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VIII* Année

AEQUATORIA
° 1

1943

Les Tons en kiLuba Samba

et le tambour-téléphone.

Dans le numéro de février 1938 de
la Revue « Kongo Overzee » le Professeur
A. Burssens écrit: «In het kil.iba heeft men
eveneens twee primaire tonen : een hoogen
en lagen; tevens twee secondaire ( sa-
mengestzlde } toanen : een dalenden en een
stijgeaden. Voorbeelden van een secon-
dairen middethoogen toon heb ik in het ki-
luba niet gevoaden. (bl 27).

D autre: part nous savons que pour
saisir et noter les tons du langage des bala
ba Samba il s'est servi du kyonds.

Etudiant entre coofréres la tono-
logie du kiLuba Samba, nous avons été
amenés forcément a contrdler lesconclusions
du savant Professeur de Gand. Nos obser-
vations nous obiigent & contester la valeur
de ces conclusions. Nous soumettrons au
jugement de nos lecteurs tous les éléments
d appréciation dont nons disposons en leur
laissant te soin de conc.ure. *) Nous nous
en tenons a ces deux questions: Quel est
le nombre de tons en kiLuba Samba 7 Le

1} Nous n'avions aucune intention de publier
pour le moment quoi que ce soit sur la tono-
logie du kiLuba. Certaines de nos cbservations
ayant été communiquées verbalement et fait 'ob-
jet de correspondunces dans lesquelles nous ne
sommes pour rien. le R. P. Hulstaert nos a de-
mandé des précistons. Les voici. Si cet article
parait ce sera pour uéférer au désir du Direcreur
d' Aquatoria ; espérons aussi que nos données
pourront étre utiles aux chercheurs du pays Luba.

ky6ndo reproduit il exactement les tons du
langage 7

1. Nombre de tons en kiluba Samka

Aprés un séjour de quelques muois
au pays des BaLuba Samba, le Pr. Burs-
sens conclut & |'existence de 2 tons primai-
res : le ton élevé, et le ton bas, et 2 de tons
second sires: un ton ascendaat et un ton
descendsnt. Pas de trace d'un ton moyen.
Celui c1 avait été observé toutefois en tshi-
luba (L c. p. 26 } Bursseas ajoute « Men
mag zeggen dat het toonsysteem in het
kiLuba hetzelfde als in het tshil.uba is
(bl. 28)» ?)

Avant iuvi, le R. P, Colle, des Péres
Blancs avait déja mentionné |'existence de
deux tons en kiLuba-Hemba, mais avait
manifestement confondu des choses trés
distinctes { Les Baluba, II, 1913, p. 661 ).
De méme dans une grammaire manuscrite

le R. P. Van Looy, O. F. M. avait signalé

{2) On nous esssure que le préfize ki pour ex-
primer ¢« la langue de » est d'introduction récente;
on disait et on dit encore paur désigner le Japga-
ge: bw. Ainsi: 1lokots bialdba, bwalaba, biukwa-
madi: tu jarles Luba, la langue des riverains du
fleuve { Lwilabd: fleuve Congo ), celle des gens
du clan baKwamadi, etc. Ne dit-on pas de méme
en tshiluba: udi wakula buluba? Cfr. Kongo-
Overzee [, bl. 79, Mgr De Clercq (buluba }; Ii
bl. 1, Burssens ( tshiluba = buluba )



les 2 tons. Seulement avant l'arrivée du
Prof. Burssens personne ne semble avoir
soupgonné limportance des tons dans le
langage. _

Nous croyons gu'il y a en kiluba
Sariba: 3 tons simples et 5 fons composcs )

A. TONS SIMPLES.

[existence du ton haut et du ton
bas »'étant ni discutée ni discutable, nous
nous contentons de renvoyer & ce que le
Prof. Burssens a noté a leur sujet (. c. bl. 28).
Nous en rencontrerons d'ailleurs de nom-
breux exemples au cours de cet article,

Ton intermédiaire.

1. Existence de ce ton.

Quoi gu'en dise le Pr. Burssens il
faut admettre qu’il y a en kiLuba Samba
un ton intermédiaire entre le ton haut et le
bas; nous devons méme ajouter que ce
ton comporte deux degrés, que nous dési-
gnerons proviscirement Comme moyen in-
térieur et moyen supérieur. Faut-l y voir
deux tons distincts ! Nous n'oserions nous
prononcer; peut-éire ce qui suit aidera a
trouver la réponse a la question. Ce ton
intermeédiaire est trés tréquent.

En taisant prononcer tres clairement

3) Paute de moyens techniques appropriés
nous reproduirons graphiquement les tons par les
signes swivants: sur la voyelie: ton élevé = &;
ton bas =a; ton intermédiaire: 4; a cote du mot,
parenthéses: ton montant du grave a
I'aigu =/ ; ton descendant de l'aide an grave =§;
ton descendant de I'aigu & l'intermédiaire = |; des-~
cendant de Vintermédiaire au grave: 2; ascendant
du grave & lintermeédiaire: 3; ton bhaut={("); ton
oas = {.); ton moyen = (-).

enire

et lentement les mots on constate que l'in-
tervalle entre le ton haut et le ton bas est
généralement d’environ une quarte { soit:
fa-do ), parfeis aussi d'une quinte (sol do};
le toh moyen supérieur se rapproche du
mi, tandis que l'inférieur est ré (appro-
ximativement) et cela quel que soit 'inter-
valle qui sépare le ton haut du ton bas.
Ces intervalles ne sont évidemment pas si
rigoureux gu'en musique mais rendent ce-
pendant assez bien les degrés d'éiévation
des 4 tons mentionnés.

a) En régle générale le ton moyen
gui suit un ton élevé, sera supiricur.

Ex. de mots ayant un intervalle

d'une quarte : kimfiliintinta: terrier (de
lapin, etc.); kankénéndwa : espéce de
termite sans ailes; minind: d'affilée ; ma-
sdnyingwa: ver de terre ; kanséndwa: de
travers, de biais; kitiilé: arrét { ou Von
dépose la charge en route ); kilald : gite
d'étape { endroit o1t 'on dort en voyage },
etc.
Ex. de mots ou l'intervalle est d'une quinte
{ environ }: kisimambil: guépe magonne ;
Kapolépole : os ilaque ; kapukutwi { *1-.):
dur d'oreille ; musangala (" 1-.). arbre
( vanéee ).

b) En regle générale le ton moyen
qui suit un ton bas, sera /n,.sonr ( respe-
ctivement ré ).

Ex. mukaji { ".-) : temme; dikasa:
main; mbiyi: chevre; mbuiii: varan:
lambimbé : termite ailée ( variété }; nsaki:
halétement ( oprés une course }; nkasa.
ngdid : opplaudissements ; nkadikadi: subi-
tement ; nkasaka.d: peéle-méle, de fagon
éparpillée ; nkisiisi {§.- }. iumée abondante.
De méme on dit « balLina ba Kasdongwi
Nyémrd » et non « paKaséngo a Nyéubo?
comme dit Burssens (p. 25 ).

A cette, regle il y a cependant



des exceptions ; parfois un ton moyen su-
périeur suit un ton bas: il faut temarguer
touteto:s que dans ce cas I'intervalle entre
le ton haur et le ron bas est une quinte;
ex. atwi mil kinii kivampé = elle piie dans
un bon wmortier ; wapaka bwiangd buya-
mpé = 1l a préparé un bon reméde wmagi-
que { les 2 supst. ont, pris isolément, le
ton élevé ).

c) Voici quelques mots a radical
redoublé 0@ se tencontrent les 2 degrés
du ton moyen (aprés le ton haut on a le
ton mavyen supéiieur et aprés le ton bas
le ton moyen inférreur, respectivement mi
et ré }; mutebateba { "~ .. ) espéce d'ar-
bre : butukutuku : ( *--. ) avec violence { en
arrachant quelque chose); bukoboko-
bo (--.- ): quémandage qui importune ;
mukunukunu {"--.- }: espéce de maladie.

d} Pour ne néghger aucun élément qui
puisse arder & porter un jugement sur la
nature de ce ton moyen, nous devons faire
remarquer que fréquemment, au cours de la
phrase, il remplace soit un ton haut, soit
un ton bas. Prenons p. ex. deux substantifs
qut figurent dans la liste dressée par M.
Burssens comme ayant des tons uniformé-
ment élevés. Pris isclément ils ont ces tons,
mais dans les petites propositions smvantes
ils prenaent le ton moyen: nawla dibwé
dikatampé : j'a1 déposé une gronde pierre;
waipaya miikdoxd mulumé : i! a tué un béler,

De méme : kukuta (.-} (lier } devient
kukuta (‘-- ) nkikii: se concerter sur les pré-
paratifs 3 faire ( pour un voyage), sur la tac-
tique a suivre {pour une bataiile ): c’est en-
core un exemple de deux tons moyens de
degre ditférent.

Quand la parcicule de négation ké
{aton élevé) précéde un mot qui réguhlre-
ment a des tons hauts. ceux ci sont abaissés,
deviennent moyens supérieurs, tandisque le

-3

fo final a le ton movyen inférieur; p. e : ké
mi«iidi Gjingé pd: cc n'est ‘pas une corde
roulée; (1soment: .. }: ké rikily3 kya
lalinda p&: pas un trés grand champ de
mamoc {(ixolément: .. ); ké béya pd: ils
ne viennent pas (1o ément: beya (3 ).
L'existence du ton woyvu ayant été étabue,
reste la question:

2 Ce ton constitue-t-il un vrai to-
néme; a-t il une fonction sémenti
que et grammaticale ?

Voici quelques exemples qui permettront de
formuier une réponse.

a) au point de vue séwantizue

kupela {"-- } méta: cracher, cfr. kupela (.- ):
refuser. kupela (--- ): moudre: kulela {".- }:
surnager, flotter; ctr. kulela mwana (---§ ):
élever (adopter) un enfant; kupala (- ) mi-
sipa: écailler des poissons; kvpala (---) mé-
mé: rejeter i'eau (avec laquelle on s'est
rincé la bouche ); kukula {"--}: sauver; ku-
kula (.-} avancer en age:; kuloba () ba
mdmbé: appeler les débiteurs; kuloba (".-):
pécher 3 I'hamecgon; kulowa () mwana:
ensurceler un entant; kulowa (*.-): étre en
pe1x, prospérer; kulula {.-) fairer; kulula
{ - ) mwané reprocher a un enfant sa mau-
vaise conduiie; kulumba (.-): délaisser, mon-
trer peu d attrait pour; kulumba kilo {-- §-):
rejoindre le grand wviliage; mukanda {".-):
corde, lien; mukanda (---): circoncision; mu-
komo (-- }:icherté (kadi pd nd mikdmé: il
n'est pas cher ); mukomo { .): toquade: ki-
k61S kikdkad tuvwi () le bousier traine des
excréments ;: kikotd: partie vitale du corps
( ou les coups sont mortels); luku (*.): mil-
let; luku (§-): intelligence; nkulu {.-):
grand rat; nkild: nom que les beaux- pa-
ientsse donnent entre eux; wadya dikuta:



(- -- ) il mange une cuisse (d’homme): diku-
ta (§--}: petit insecte ; kalandii: patatras(m.
image }; kalandd: mémoire ; mulolo (*.-):
arbuste : mulolo (*..}: serpent vert; mulo-
ngo { --- )= ligne ; mulongo { .. }: claie en
branches de palmier: djlanga: fourneau:
diliingii grande plaine herbeuse ; kampanda:
un certain, quidam ; waasa kimpanda: il a
blessé un écureuil.

b) au point de vue grammatical - udya (..)
tu manges; udya (.-) il mange: iipdnga
16l6: tu chasses ma mére; ipinga 161o: il
chasse ma mére, badya: ils mangent; ba-
dya: (ceux) gqui mangent; wadya:tu as
mangé; wadyé: tu mangeas ( temps narra-
tif); nteld (3-): je nomme; ami ntéla:
moi qui nomme ; batéla : ils nomment; baté-
la: qui nomment; kutambula (*.--): rece-
voir: kutambula po(....-): tu ne regois
pas ; mémé asabd: 'eau bout ; méma asaba:
|'eau qui bout: mutshima utshina { *.".--):
je cceur craint; mutshima utshina { ~...".):
un cceur qui craint ; nadi: j étais tout récem.
ment ; nadi: jétais 1l y a longtemps; wa-
sélele: il a porté i y a longtemps ; waséiélé ;
il a porté récemment; wasélélé: qui a porié
ily a longtemps; wasélélé: qu a porié
récemment. En disant: Malopwé Yézu wa-
popéiwé pad musalaba, on dirait: derme-
ment le Seigneur Jésus a été attaché a la
croix ; il faut dire: wapopeéiwé: il a été
cloué il y a longtemps.

B. Les tons doubles ( composés ).

a) 7on descendant de Uaign ou grave
( marqué dans les exemples suivants comme
a): Ex. mweépd, du sel; mbji: des melons
d’eau ( sing. dyojt }; kwéji: lune, lunaison;
mweji: lumiére lunaire; pi:= oa?; nyéks,
continuité; adv. = toujours; kangélekéjya:

qui imite, qui singe : écho; ditémbweé: gué-
pe sociale ; k - 5méké : emballer, embarquer;
kipyipyii : chaleur; bantii bangi: beaucoup
d’hommes ; kipakapaka: le Sud ; sé : pas du
tout, aucunement. Formes grammaticales:
batwe tizdya : nous qui mangeons ; abo ba-
lwéa :. eux qui se battent; banwé mulémba :
vous qui écrivez; kazazoké: informe - toi
d’'abord concernant I'endroit.

Ce double ton se répete parfois ; ain-
si: kinodwa : malentendu, qu:proquo; pé
nka ¢ de méme, encore, aussi ; kylimwa : en-
droit sec. aride; soif; mupingwa ("§§):
personne de qui on revient ( a distinguer
de mupinge {°§. }: personne qui revient;
nswaswa: espéce de serpent. Cependant
ces mots se prononcent aussi en mettant sur
| avant- derniére syllabe le double ton 1 :
de I'aigu au moyen ; et sur la derniére syl-
labe le ton 2: du moyen au grave. Donc:
kinondwa, 1 2; monka, 1 2; kyumwa, 1 2, etc.

b) Ton montant du grave & l'aigu , mar-
qué ici comme a;

Ex. bang:: d'autres { hommes ); dydmba: pé
lican; papa (pi. bapdpa ou bapdpa, arbre
Afzelia Cuangens:s; popa: ia bas ( dessus );
pSkele syéé: oi il est bon (d éure, d habi-
ter ); bataluka: ils sont partis; batalika: ils
partent; bataltka: qui partent.

c) Ton descendant de l'aigu au moyen,
marqué 1.

Ex. sonkele (1.) orgelet; binyene (1.):
mal aux orteils; lutuntunya (°1-.} espéce de
plante; kinkuba { 1-.) espéce d’aboi par le-
quei on interrompt ‘es tamentauons funébres
de temps en temps; :@ilika, idi nd miyale
(l-.): va-t-en, tu n'es jamais content.

.Ce ton est aussi employé au lieu du
ton descendant de l'aigu «u grave; on dit



aussi bien , surtout actuellement: netshye-
peka ( 1---) je m’humilie, me rends petit, que:
nétshyépéka etc.

d) Ton descendant du moyen au grave,
marqué 2.

Ex. lumbisye (*-2): odeur de viande insuf-
fisamment cuite ,a moitié crue; lunkulwe
(-2} plante vivriére qui repousse spontané-
ment ; kasamanwa (-2} de {0 h. a miouit:
ailleurs : minuit; kikonye { -2}, crampe ; ka-
puwe (-2} ennui; lukunwa (-2 ) une semen-
ce; lukofyo (*~2) un cil; kifukwe {* 2) un
nain; ditonya (*-2), tache, moucheture (sur
peau); bivuvwe (*-2): choses vues trés in-
distinctement, silhouette; bitomwa {-2):
boissons, breuvages; kitapwa ('-2): bles-
sure; kusovya misovyo ('.--2} : produire
certain clappement des lévres et de la lan-
gue.

Ce ton 2 suit trés souvent le ton 1:
Ex. mulalwa (* 1 2) arbre {espéce); lunye-
nye (1 2) sensiblerie ; kifwa (1 2} ressem-
blance; kipumbwa {1 2) un accident; mu-
tokwe (! 2} un changard; kisaka kya nze-
Je {12) un pot dans lequel on sert ]a vian-
de; katutwa {1 2) petite fourmi noire.

¢) Ton montant du grave au moyen,
marqué 3.

kuvula (3-); se deshabiller {cfr. kiiviild =
étre , devenir nombreux); une foule d’autres
verbes ont la méme melodie tonale ; pwa (3)
onomatopée imitant le bruit d'un objet qui
casse: muzela (°3.) raton; vutu (3} de
grand matin; twite {3-j surnom de la man-
gouste nkald; bufwitshi ('3-) sorcellerie;
lunywené ('3-) un cheveu; utela (°3-)
nommes; benda (3-) ils s'en vont. -

Le ton double aurait-il parfois aussi

—5

une fonction sémantique 7 La chose n'est
pas exclue. Pour le moment nous nous abs
tenons de 'examen de cette question.

* *
x

Signalons de rares cas de ton triple
montant-descendant:
Ainsi dya (. * . ) signifie, employé isolément:
aujourd hui, et a exactement les 3 tons de
I'expression ordinaire, ayant la mé.ne signi-
fication: dya 1élo6 ( on sous-entend difukii:
jour ). Si le mot dya est suivi d'un autre, il
perd ce triple ton, et ne conserve qu’un ton
haut simple; p. e. dya tiya : aujourd hui nous
allons; dya nkdkapiid : auvjourd'hui je te
frappe ; dya Gfwa: aujourd’hui tu meurs,

Certaines exclamations ont aussi un
ton triple : e . * . : pour exprimer son consen-

_tement : oui, c'est ainsi ; @ .°. ou W. . pour

se moquer de quelqu'un ( qui manque son
coup, qui laisse échapper quelqu’un, etc. «

*
» "

Concluons. Nous avons simplement
noté ce que nous avons observé. Nous cro-
yons pouvoir aftirmer que la notation des
tons est généralement exacte. Mais nous
avouons aussi que beaucoup de régles qui
régissent la tonologie du kiLuba nous de-
meurent inconnues. Le lecteur devra se di-
re aprés ce court exposé que cette tonolo-
gie apparait bien plus compliquée que ne le
fait supposer le Prof. Burssens. Q. E. D.

II. Les tons du langage et les.tons
émis sans paroles.

A.1) Il est évident qu'on peut reproduire
tous les tons du langage sans prononcer une
seule parole.



2 ) Cela se fait chez nos baL.uba dans
cettains cas:

a) au basodi ( enclos dans lequel se
trouve la cuisine d'un chef, d'un notable }.
La personne ( homme ou femme) quis'y
trouve pour préparer la nourriture a défense
absolue d'y parler. Si elle veut communiqguer
avec I'extérieur, elle est obligée de siffler -
kwila milajfi - : elle siffle les tons exacts des
mots qu’elle veut dire.

b ) quand une femme veut se faire
comprendre & une distance oi la parole
articulée serait difficilement comprise, elle a
recours a ce gqu'on appelle kilulal ; elle émet
simplement a un diapason élevé ies tons
exacts des mots qu'elle veut communiquer;
aprés chaque son émis elle touche son gosier
du doigt pour bien espacer les sons. Ansi
p.e. elle veut appeler inamtamu Ngoyi {nom
d’'une femme ), elle crie *-..--;oublen: .. -=
iya kin® ( viens ici) ; ou: §- .- waya pa
nzya = allons au village ( comme crie une
femme travaillant sur un champ éloigne de
ceiui d'une compagne a 'heure de rentrer
au village ). Les hommes siftlent ies tons.

3 ) Par ce procédé il est possible de
communiquer certaines choses convenues,
stéréotypées, tradiionneliement transmises
de cectte tagon. Peut-on se taire comprendre
toujours et sur nimporte quel sujet ?

Le R. P. Setvais Peeraer écrivait <In
de opvatting van den niander zijn kiank en
toon z00 onaischeidelijk met eikander ver-
ponden dat, wanneer een 1nlander de toon:
melodie van een woord hoort, hij negenmaai
op tien kan raden welke klank er achter
steekt. . . wie de tonen {van de kyondo )
hoort, verstaat dadelijk wat er meegedeeld
wordt » De Standaard, 3 Jan. 1938}. Et il
n'est pas le seul a s'exprimer amsi (cfr.
Colle, 0. ¢. 1.
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La chose doit cependant sembler
difficile 3 admettre a priori. En effet les mots
et les constructions grammaticales avant
absolument la méme formule mélodique,
foisonnent en kiLuba ; il faudrait rézllement
étre sorcier pour distinguer parmi tous ces
mots @ mélodie identique précisément celui
que l'on veut communiquer en n'en faisant
entendre que les tons.

Prerons le seul exemple que propose
le R. P. Colle. Il écrit - Je suppose donc que
le noir cherche a exprimer cette phrase:
« Le chef dit: viens avec deux chevreaux =
Mulohwe amba :iya na tubuji tubili » il
produira, en les espagant plus ou moins, les
sons suivants : la do la do la, do la la la do
dododolala (o.c p.662) De fait, ces
tons ne sont pas bien indiqués, c'est: " ..
- .. ... Mais supposons que le chef
veuille trois cheveaux comment fera t-on
savoir la chose sans confusion possible,
pussque tusatu ( 3)a exactement les mémes

tons gque tubidi {...) et que les sons unt la
méme longueur ?

Supposons une personne qui a dé-
fense de parler au busudi; elle sittle a
une autre persoune du viiage ies tons
de cewe phrase : Mbuya, ndetele bukula
{( -+, .--)=dbuya, apporie: mol de ia tarine.
Le dernier mot avec ses tons intermédiaires
uniformes n'est pas compns. La personne
interpellée cre . madba ¢ du mais ¢ { remar-
quez la méme formuie méiodique }, |'auwre
sittiera ies sons . {a=non) ; s1a la hin la per-
sonne ipterpeilée crie : biikia 7 de la farine?
on lui siftiera . * . ¢ A ( our ). IN msistons pas
davantage. Aucun :ndigéae d'ici ne prétend
pouvoit se faire comprendre en n'emettant
que les tons des mow, a wmoins quil ne
s'agisse de formules connues, traditionneiles,
stéréotypées ou convenues d avance.



B. Le kydndd ( tambour-téléphone )
rend il exactement tous les tons du langage?

Le Protesseur Burssens I'a cru. Voici
ce qu'écrivait notre regretté confrére le R.P.
Servais Peeraer dans l'article cité o il ren-
dait compte de l'enquéte menée par e Pr.
Burssens et de la méthode suivie pour noter
lés tons du kiLuba. Le P. Peeraer avait
étroitement collaboré avec M. Burssens.
« Haast een mathematische zekerheid ver-
kreeg Prof. Burssens bij het opteekenen der
taaltonen, toen hij na een paar weken tot
de bevinding kwam dat de inlanders de
toonmelodie der woorden op hun seintrom-
mels slaan om met elkaar op verre afstanden
te spreken. Twee tonen in de taal, twee
tonen op den seintrommel, dat klopt . ..
Vermits elke syilabe haar eigen toon heeft
kan om het even welk inlandsch woord op
den seintrommel geklopt worden. Aan dien
seincrommel heett Prot. Burssens veel te
danken. Dat was nu eenmaal de proef op
de som, en de tonen die aanvankelijk op het
gehoor opgenomen waren, zouden nu een
voor een op den kyondo-trommel geklopt en
herkiopt worden. Heel de Kiluba-phonolo-
gie {?), de lange woordenlijst van den Gui-
de 10 the recording ot Atrican languages, het
werkwoord en al zijn atleidingen, kortom
hee! de grammatica werd tonologisch onder-
zocht. > (art. at.; cfr. Kongo-Overzee,
IV. p. 223.) Que penser de |'atfirmazion qui
veut que le Pr. Burrssens doit énormément
autumbour-téléphone { Je pense bien au con-
traire que cet instrument a empéché ie Pro-
fessecur de constater l'erreur initiale dans
laquelle il avait versé en ne connaissant que
deux tons simples en kilbuba Samba. Con-
vaincu déja qu'il n'y avair que deux tons
dans cette langue, trouvant que cev instru-
ment pouvait rendre les deux tons,il a deman-
dé aux indigénes de reproduire lestons
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des mots qu'il leur dictait. Le procéedé et
été excellent si de fait il o'y avait eu que
deux tons a reproduire, mais comme il y
a en trois (comme nous croyons l'avoir
établi), il a demandé une chose impossible,
et les noirs, chaque fois que se présentait
un ton moyzn ont un peu forcé la note et
ont donné un ton haut cu bas d'aprés les
circonstances. Nous constatons en effet,
en examinant une liste de mots dressée par
feu le P. Peeraer, et notée par lui en suivant
la méthode du Professeur, que tous les mots
o il ne se rencontre que des tons hauts ou
bas ont été exactement notés, tandis que
tous les tons intermédiaires sont marqués
comme hauts ou bas. Il n'y a d'ailleurs au-
cun Muluba qui prétend pouvoir rendre par
le kyond6 tous les tons du langage: ils
avouent que ¢ est impossible.

Dans le cas qui nous a occupé, il

s'est agi d'un emploi nouveau du kyondd :
son utilisation par un Blanc en vue de noter
les tons du langage. Le résultat devait étre
décevant.
2. L'usage traditionnel du kyondo (tam-
bouz-téléphone ). Cet instrument { comme
d’autres encore ) sert a transmetire des mes-
sages a des distances oG la voix ne peut
porter. 1l consiste en une bitle de bous évidée
patiemment a travers une fente oblongue
et étroite; on obtient ainsi une caisse de
résonnance cylindrique ; en donnant aux pa-
rois une épaisseur différente on produt
en les frappent alternativement deux tons
bien distincts, 'un aigu et i'autre grave.

La langue comprenant 3 tons ditté-
rents, il est donc impossible de les repro-
duire exactement, sur cet instrument. Mais il
y a plus: méme les tons gue l'on pourrait
reproduire exactement, ne le sont pas tou-
jours. Pourquoi ? Nous proposerons une ex-
plication possible a la fin de cet article.



Citons quelques.uns des messages
traditionnellement transmis au moyen du
kyondo. Nous donnons d'abord les sons
émis, et ensuite les tons des mémes phrases
dans le langage courant.

1. Formules employées pour appeler ou
avertir quelqu'un. Remarquons d‘abord
que la plupart des noms de naissance, ma-
jina a munda ("...- 2) sontce qu'on appelle
des majina 8 numbi ("...". )c. a. d. des
noms dont la formule compléte est récitée
dans le chant clanique { numbi ). Pour ap-
peler quelqu'un qui porte un de ces noms, on
bat toute ia formuie sur le kyondo. Sl y a
plusieurs personnes qui portent ces nom
(comme c'est fréquemment le cas), cn
ajoute le nom du pére ou de la mére pour
bien déterminer la personne qui est appeiée.
Sil'individu auquel s'adresse le message por-
te un nom étranger au numbi, on emploie
la formule que nous citerons plus loin.

a ) Guelques majina a numbi :

Mbuya mulumya Kimpanga (.".."." } =Mbula,
mari de Mpanga ( Kimpanga est propre au
kyondo. En langage ordinaire on dirait :
Mbuya mulumya Mpanga ‘.- ..}

Manyi manyi makatajya kudyata
Kasongo | ."..""...."" ) =les teuilies, les teuilles
qu'il m’est difficiie de piéuner; tons du langa-
ge parté: §§-3--
Kya mulundula Numbl. Numbi wa Monga
.} en langage ordtnaire : .

‘.ooo LENS ’
*\

b) Pour appeler un chef de village, on em-

4 ) Pour saisir le sens et I'origine de cette formule
employée pour appeler un individu du nom de Nii-
mbi, il faut savoir que le mbalaki( antilope philan-
tomba monticola) s'appelle aussi : Mbiliuka niimbi,
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ploie ordinairement la formule : Mulopwe
mulopwe, ntambwa lwabila, ntambwa lukola
manyenze, kabunji mwine ntanda, lele nta-
nda kyadi (.7, et ) chef
chef, lion qui donne les ordres, lion a grande
ctiniére, kabunji { animal ) maitre de la ré-
gron, qui es couché sur le dos sur { route) la
région { sens: toi qui es propriétaire de toute
la région}. La tonalité du langage ordinaire
est: e, e, R

¢ ) Pour appeler quelqu’'un dont le nom est
étranger au %uwiés: avant de donner son
nom propre, on fait précéder la formule sui-
vante (p. e. pour appeler un nommé Mpand.)
Kinkutunkutu kyabulwa dijina (.. ),
Mpanda =toi qui fait exception, qui n’as pas
de nom ( a formule ). Les rons du langege
parlé sont: ../-2".-

NOTE : Généralement apres I'appel du nom,
on ajoute: lya lubilo, witabe lubilo (... .}
suivi de 4 tons aigus. En langage ordicaire
la tonalité est 1", —, -~

Parfois on ajoute encore : Muntu wabulwa
tunengu  wiiwana ngulube (.. ., L )=un
homme sans intelligence 1ebsemble au porc.
Ce qui se prononce: ~* 2 "..j..- -

!

2 Formules pour annoncer une nouvelle.

a) Pour zpnoncer p. e. que 'objet ou l'indi-
vidu qu'on avat ¢1é prié de chercher a éié
découvert: Kyasakwa sakwa xyamweka =
ce qui eétant recherché est déccuvert. En
langage parlé : kydsakwas.akwa kyamweka.
Pour annoncer qu'on ne l'a pas découvert:
ke kudi kintu katupu (*"..".): 1 n'y a rien.
Ce qui se dit en laugage ordinaire : ke kudi

et son jetine: mulindala wa (/) wbialaki. Le nom
Niimbi évoquant ces dénominations ya trouvé sa
formule,



po, i kutupy (*-2-.. 7) ,

b) Pour annoncer la venue d'un agent de
I'Etat: Nkala botama, kimvwa tete kipite
{....,”.... }: cache-tai, crabe, jusqu’a ce que
I'eau troublée soit passée. Tonalité ordinai-
RIS

c¢) Pour annoncer |'approche d'ennemis:
Mésé ki mbadi ka mbadi, né miyombo ba-
ot { ou: bantd ):= que les yeux soient au
bord {ouvrez bien les yeux ), les herbes
( méme } sont des hommes; on ajoute: kye,
ndaiele dimuka ndimwine ndimwine (....""...
. )== que l'imbécile fasse attention, je I'ai
averti. Tonalité ordinaire: Meso ku mbad
ku mbadi, ne muyombo 1 bantu; kyendalele
dimuka ndimwine (§-".7.-,. - sl )

d ) Pour i'appel aux armes: Mulume kwete
buta ne kalonda ku minwe (... . .....) =
VYhomme male potie un arc { tusi } ou une
{ autre ) arme en ter dans les mains. En lan
gage ordinamre :".-.-"1.------

¢ ) Enlangant I'invitation a venir boire : Ku-

%) En comparant les tons émis pour traduire les
deux tormules qui annoncent des nouvelles absolu-
ment contra.res, on consiatera que Ces deux tormu-
les paraissent etre absolumwent identigues: meme
nombre de tons et meme elévation de ces tons.
Comment donc reconnaitre le sens des formules?
Uniquement par la rapidité ou la lenteur respective
avec lagquelle ies coups sont irappes. Lhans ja pre-
miére tormule « kyasakwa sakwa » est une suite
de sons prets, kyamweka est tzaduit par des coups
qui se succedent plus ientement, tandis que dans la
seconde tormule « kintu® est composé de deux
tons plus espaces, et kutupu de trois coups breis.
Ainsi aucun 1ndigene ne contondra ces lormuies, 1l
y a donc en plus de l'alternance des tons graves et
aigus, un autre element qui aide a saisir les darte~
renies tormules: la rapidive ou la lenteur que i'on
observe en battant le tambour. Les coups brets ré-
pondent d'ailleurs assez réguliérement aux voyelles
bréves, et les coups espacés aux voyelles longues
du langage. :
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boko kwete lubaya, mudibu ke wiyowa

(.m0 )= la main prend la coupe, le
gosier est en mouvement. Tonalité ordinai-
e “imimeeey, /0,

f) Pour annoncer un repes de féte ( miso-
b6 ); succes a la chasse- Kikunkumene mu
kisamba ke mwa kudya nkasampe (."*"....."
.. )= ce qui déborde dans la marmite ( c. a.
d. la quantité de viande que la marmite ne
peut contenir } n'est pas destiné & étre man-
gé par un petit. En parlantondira:.....—-

. e
. .

g ) Pour annoncer un décés. On lance le
nom de celui qu'on veut informer, ensuite le
nom du défunt, et on ajoute: watwa wamo-
na malwa, wamona kinzengelenge ke kya-
monwanga {.°.""..,."......" ) =il est mort, il
a vu des maiheurs, il a rencontré un mau-
vais présage qu on rencontre rarement. En
parlant on dirait "./..--, /..--—-".., ‘
h ) Pour annoncer a une femme qui est aux
champs que des visiteurs sont arrivés et
qu'elle doit rapporter plus de vivres, apres
avoir fait I'appel de son nom, on ajoute: ku-
kumba kukumba kukumba, nafikilwa na be-
nyi kuno; mukaji kanengena ntapo; kune-
ngené kwa mukap kubanza mudilo (... .,
AR AR e ) = aglte ton pagne
en taffairant (grouille-toi), j'ai recu ici la
visite d'étrangers. llne femme ne plait pas
a cause de ses tatouages; ce qui plait en elle
c’est gqu'elle entretient le feu. Ce yui se pro-
noncerait: kukumba, nafikilwa na benyi ku-
no; mukaji kanengena .ntapo; kunengena
kwa mukaji i kubanza mudiio (.'.,.-2---.-;

- . FIETE L Y
= el . aaammm———

an v, Tewe
. . w-

i) Pour annoncer au chef, ou a son kwa-
muasinga ( individu désigné par le chef pour
s'assurer a sa place de la partic de viande
qui lui revient ) qu'oa va otganiser une chas-
se: Dya tutshiba ngulungu mutwe (.-."...", ):



aujourd hui nous coupons la téte a 'antilo-
pe harnachée. Ce qui se prononce: A'.-".
j } Pour donner aux geas 'ordre de se reti-
rer dans leur hutte la nuit venue: Bufuku
bubaile bu Ngoy a malemba, muntu pandi,
muntu pandi, wakapita pa mukwabo wabi-
ngwa mwanda { .., L LT 0L Tl =
la nuit est venue, comme Ngoy le nuageux,
que chacun se retire chez soi; celu qui ira
trouver autrui, aura tort. Ce quise prononce:
i ammee poriey e e (i ) §-

NOTE. Par maniére d'excuse on ajoute sou-
vent apreés avoir annoacé une nouvelle: Na-
bulwa muntu wa kutuma, natume kilambala-
mba kya mutshi (.0, ... ) comme je
n'ai personne a t'envoyer, je tal envoyé
un tronc d'arbre (- un message par tam-
bour ). Ce qui se prononce: “.---"u-,fi--e-n-
CONCLUSION, En controntant les touns émis par
ie kyondo et les tons du langage parié dans
les formules citées, on constate clairement
qu'ils ne concordent pas entiérement, ioin
de la L.es écarts ne sont pas accidentels, 1is
semblent bien ¢ire voulus.

On reconnuit généralement que la
téléphonie par le moyeun du tambour en usa-
ge en Afrique est pasée sur les tons du
langage, que iz secret de ce <« langage »
téiephonique n'est donc pas a chercher dans
une espéce dalphabet morse ou auire, mais
que c'est bilen l'observation de |'existence
de tons différents dans la langue qui a 1nspi-
ré lauteur de cette ingénicuse invention,
Chez certaines peuplades la concordance
entre les tons duiangage et les sons du tam-
bour est, dit-on, partaite.

Nous avons constaté que chez les ba-
.Luba Samba cette concordance estloind étre
pariaite actueilement; il nest pas exclu qu'a
l'ongine la divergence n'était pas si graude
gu's présent. Mais actuellement le kyondd
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non seulement ne rend pas tous les tons
du langage, puisqu’aussi bien il ne le pour-
rait pas, mais il ne tache pas méme de s'en
approcher en forgant un peu la note, en haus-
sant ou abaissant légerement les tons inter-
médiaires de la langue: bien plus, dans plu-
sieurs cas les tons sont franchement a I'op-
posé des tons du langage.

Il taut en conclure gu'un autre élé-
ment que le souci de rendre les tons du lan-
gage s est fait valoir, au poimnt de rejeter au
second plan maintes fois ce soucide concor-
dance: cet élément est, pensons nous, I'é-
lément rythmique. Le tambour n'a-t-il pas
une autre technique que la voix humaine 7
N’'évoque t il pas nécessairement le rythme?

Et ne serait-ce pas la préoccupation du

rythme a obtenir dans les messages a battre
sur te tambour qui donnerait la solution du
probléme que pose le kydondd chez les
baL.uba Samba !

Ce rythme est sans aucun doute trés
hbre, mais c'est un ryihme. Queiles sont les
lois qui le régissent 7 Nous avouons notre
compiéie ignorance. En examinant de prés
les tormules que nous avons données com-
me exemples, peut-&tre un plus avise décou-
vrira t-il ces lois.

D ailieurs n'est ce pas un déstr d ob-
tenir un rythme plus ou moms marqué qui
expliquerait te tait des divergences de tons
que nous ubservons dans mamt proverbe,
dans beaucoup de devinettes, dens des
textes recites? Kt serait ce alier trop loin
gue de prétendre que les Changements de
tons que subissent les mots au cours d une
phrase sont régis par ce pesoin de rythme,
de cadence que le nowir semble sentir in-
suncuvement !

Voici queiques textes dans lesquels
fes lois ordinaires de la ionoiogie ne sont



pas observées: présence des seuls tons haut
et bas; on scande en quelque sorte les motz ;
divergence marquée entre les tons du langa-
ge ordinaire et ceux des textes a réciter.
a) En citant 3 formules d'énumération qu'il
appelle « telliederen » le Prof. Burssens fait
cette remarque: « de baluba hebben « tel-
liederen » die door kinderen worden gezon-
gen of lhiever shythmiscl worden ofgeugd ...
Het wil ons voorkomen dat de toonmelodie
in die liederen sterk onder invloed van het
thythme staat, in zoover dat ik me afvraag
of de taaltonen hier niet gedeeltelijk door
rhythmische tonen wordea vervangen. (Ko-
ngo Overzee IV, bl. 46 ). Nous sommes
heureux de pouvoir nous déclarer entiére-
ment d’accord: nous regrettons que le sa-
vant Professeur n'ait pas fait la méme obset-
vation en entendant nos baLuba battre le
kydndo.

M. Burssens cite alors 3 « telliede-
ren », Remarquons toutefois que siles 2 der-
niers sont etfectivement des chants qui, de
ce fait, n'ont que de lointains rapports avec
les tons du langage, le premier est bien un
®). Le voici noté
comme il est récité { les tons bas ne sont pas
marqués }: Bipukﬁ bita'mé, byonyi bltanc'). keé

texte vécde ¥yiaMguenionl

ajikijya? Cing souatis, cing oiseaux, un en-

) Le second « tellied » cité par M. Burssens est
noté comme suit par 'auteur; nous mettons entre
patenthéses les notes du chant {les voyelles non
marquées sont basses ; Kasya (sib,sib) kasya
- {sib, st b) nkyabadilepo (sol. sib, sib, la, fa)
tonyi { sol, sol } dikumi { sol, fa, fa }. Tumbale ( sol.
si, la ) tényi ( s0l, sol } dikumi ( sol, fa, fa).

Notons aussi que le jen est un peu plus compliqué
que ne leprésente L'auteur. On ne cite pas 5 ciseaux,
puis 5 sours a la file; mais bien tantdét un oiseau,
tantot une souris, d'aprés la demande faite; ¢'est ce
qui déroute,

—_11a

fant de 'homme ne peut les donner cu com-
plet. Te les donnerai-je pour que tu { cons-
tates } qu'ils sont au complet? Voici com-
ment on prononcerait cela en langage ordi-
naire : Bipuk: bitano, byouoyi bitano, ke biji-
kijya mwan- muntu; le kupe ujikijya nyi?
(PR - .) { dikumi n’entre pas
dans le texte, parce que kujikijya signifie
par lui-méme : compléter une dizaine. une
centaine, un millier). L’nterrogation or-
dwaire est celle que nous donnons:ie. . .nyi?
b) De méme dans les sentences, ies prover-
bes on constate un certain rythme, un cer-
tain parallélisme; qui n'est obtenu quen
changeant les tons ordinaires, ansi que par le
choix des mots et des formes elhiptiques; p.e.
Kutankatanka i kuvwala; si kodi matako
patoka (.. ".. ".; . .".}). Le sens est :
qui est habilié¢ est content; ceiui dont les
habits sont déchirés est triste. En Iangage
ordmau’e on prononcerait: ’ .

Kabalabala mwana muntu ; mwana mun-
tu ye umbala{- """ e o) = Ne
fais pas de mal (a ‘qui_ne t'en fait pas);
fais-en & qui veut m'en faire. Normalement:
§or-i8- -

Kumona nzovu i kumwenenena (- *-
... . ".): Vorr un éléphant, c'est le voir
parfaitement(tellement il est grand). Nor-
malement: * c T
c) Certames devmettes ont ce méme paral-
lélisme ; les tons de la derniére partie in-
sinuent clairement la réponse a donner:

D: Vunduluka nyuma'kyulu (.**."...) Re-

.....

garde derriére la termitiére ; .
R: Utane bankonji besyeta {. . *"...)

Tu y verras 2 antilopes glissant sur leur der-
riére. Normalement: . . . .-, .". ... -
Dans I'ex. suivant tousles tonsde la deman-
de sont reproduits ala fin de la réponse:



D: Mu makunka a umpafu (.. ): sur

les branches inférieures du safoutier
R: Mudi ba-Kapya ne Kyunga balwila ki-

baya kya makoko {.° AR L)

il y a les jumeaux qm se dnsputent ie plat
de bouillie de mais{* " ".* ;. " . §."."
L )
APPENDICE

« Toutes les formules (du tambour télé-
phone } sont pittoresques, trés suggestives
au point de vue historique, elles sont toutes
moulées dans un rythme harmonieux, facile &
retenir. © ( P. Briault ). Ces mémes formules
sont employées quand on se sert d'un autre
instrument pour « parler au ioin ».

Si on se sert surtout du kyoadod par-
ce que cet instrument est plus maniable, on
prendra plutdt le ( ki) nkamvi si on doit étre
entendu & une trés grande distance. C'est
un tambour beaucoup plus grand et trés so-
nore, de forme trapézoidale, a base trés lar-
ge; il va en se rétrécissant vers le haut qui
a une fente longue et étroite. Les dimensions
de linstrument, 'application d'un bour-
relet de caoutchouc vers le milieu des 2 pa-
rois latérales, et l'épaisseur diftérente de
celles-ci permettent de produire six tons
bien distincts. Mais quand on se sert de ce
tambour pour un appel téléphonique, on ne
produit que deux tons: un haut et un bas,
qui correspondent exactement a ceux du
kyéndd transmettant les mémes messages.
Mais quand cet instrument sert @ accompa-
gner la danse ; quand on exécute les roule-

meats funébres & l'occasion de funérailles
solennelles ( kiipanzd méfa ), l'artiste appelé
pour cette occasion fera entendre tous les
tons que l'instument permet de produire et
fascinera les auditeurs.

On se sert aussi de la double clo-
che { mémbo Pl. de libémbo ) : chaque clo-
che donne un son distinct. En envoyant
le message on imite exactement les tons du
kyondé.

Nos Baluba Sambta ont encore la
corne kimama. C'est une corne de grande
antilope ou de buffie dont la pointe a été
coupée de fagon & présenter une ouverture ;
assez prés de celle ci on en pratique une ou-
tre dans laquelle on souffle ; en bouchant ou
fermant 'ouverture du bout on obtient deux
tons distincts ; pour lancer le message au
movyen de cette trompe, on imite les tons du
kyondd envoyant le méme message.

Enfin nos indigénes peuvent encore
téléphoner sans autre instrument que leurs
deux mains réunies d une tagon spéaiale pour
former comme une petite caisse de réson-
nance ; en remuant e doigt apphqué sur 'ou-
verture on produit en sittiant deux tons
bien distincts; ¢'est ie nkimpd; les tons sont
wdentiques a ceux du kyondd. Onsesert de
ce moyen surtout & la chasse, quand le son
de la voix efirayerait le gibler, et qu’on doat
commupiquer quelque chose.

E. Van Avermaet, O. F. M.
Luabo.
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De Besnijdenis bij de Tutshiokwe.

Ontstaan van de Mukanda bij de Tutshio
kwe. _
Volgens de ouderen beweren zou
voortijds de besnijdenis niet bestaan hebben.
Maar er was 'n man Mbajilo geheeten, 'n
zonderling, die vond dat zijn voorhuid hem
belemmerde by zijn sexueele berrekkingen.
Andere mannen bekenden in ‘tzelfde geval
te zijn. Daarom besloot Moajilo zijn voor-
huid te verwijderen, te meer, vond hij, dat
~ de geur van het smegma alies behalve aan-
geunaem was. Daarop riep hij de andere
mannen bieen en maakte zijn voornemen
pekend. De andere mannen voelden er wei-
rug voour. Op den duur z'n gezaag moe zei-
den ze: «'tis uw zaak, gij moet zelt maar
weten wat ge doet ». Daarop zer Mbaijiio:
« Geefme 4 man om me ‘n hutje te bouwen
in de broes, maar vertel er niets over aan de
vrouwen ; zeg ze ook niet wat ik ga doen.
Zoo ik sterf, zeg dat 1k wt 'n boow gevallen
ben en dat 1Kk me gekwetst heb, zoodat de
voorhuid 15 atgescheurd en ik er van gestor-
ven pen.» Zoo is het ook gekomen dat men
de vrouwen verbergt al wai er in de besny)-
deals piaats heeit. De anderen gingen met
Mpaijilo akkoord, bouwden hem 'n hutje,
brachten hem biloem en water en alles wat
hy noodig had voor z'n leettocht. Ze ont-
boschten ook 'n piaats rond zijn verbiyjf.
Als de mannen nu weg waren, nam hy ‘n
scherp mesje (het mesje gebruikt voor de
tatouage ), en sneed zin voorhud af rond-
om rond; het binneuste viiesje dat over-
bleet scheurde hij stuk en sneed de over-
blijvende lapjes eveneens af rondom. Z'n
wonde verzorgde hij zelf en als ze genezen
was trok hij terug naar het dorp en ging

zich toonen aan de anderen : bekijk me eens,
is dat niet mooi? De anderen ook vonden
het zoo best en van meet af asn wilden
allen zijn als Mbajilo. En eikeen kwam naar
Mbaijilo toe om besneden te worden. Aidus
in zijn zonderlingheid deed Mbajilo een ver-
standige zaak en ze noemden hem van toen
at « De Zonderling ». :

En zoo is het dat in geen enkel besnij-
deniskamp de naam van Mbajio vergeten
wordt; overal worde hij geroemd tot op
heden toe omdat hij de groote nganga-mu-
kanda is ( besnijdenismeester ). Zhjo kinde-
ren namen de besmijdenis over. Ouvk an-
dere stammen namen ze over, 0. m. de
Tshiokken. Zoo komt het datde Tshiokken
het eens zijn om te zeggen dat zij de besnij-
denis overnamen van Sanama Kabaza uit de
stam van Saluseke Lungunga, die het over-
nam van de stam der Mayanda waarioe
Mbajilo de Zonderhng behoorde.

Na hem waren er nog veilendie de besnyj-
denis overnamen, en de verschiliende Tshio-
kwe-famiiies vernoemen vooral hun eigen
stamvader die ermee begon. Zuo worden
nog als inbrengers van de besnijdenis ge-
roemd buiten Saluseke Lungunga en Sana-
ma Kabaza: T'shibengele Zaya, Tshiombo,
Tshiaya Fuma, Kahuna ka Kongo, Mbangu
a Samba, Lwangu en Poko, Kaji en Nenga,
Fungu en Tshiala, Kafumbata en Muyanga.
Dt z1jn de namen van beroemde voorouders
die de besnidenis overnamen, maar allen
gaan ze terug op Mbajilo de Zonderlng
die zichzelve oesneed.

Nu volgen de opeenvoigende episo.
den van de besnijdenis vanaf het begin tot
het einde.



1. Het ontbieden van den Nganga
-Mukanda ( grooimeester van de besnij-
denis-ceremonie. )

Als de ouderen beginnen zien dat
hun onbesneden kinderen stilaan groot
worden zeggen ze: het wordt tijd dat we ze
naar de besnijdenis doen. Soms ocvk nemen
de kinderen die het beu geraken voor * on-
besnedene » aangezienen verweten te wor-
den '), het initiatief om de Nganga muka-
nda te ontbieden.

Daarop gaan ze met ' n munganda
( pijl met lansvormig mesje) en 'n stukje
nenga-riet gesneden in den vorm van ‘n
mesje, naar een Nganga-mukanda en geven
hem de pijl en het nengariet zeggende:
Nyolo (woord dat gebruikt wordt om
iemand uit te dagen iets te doen ). Gij hebt
uw kalebasjes die ge bewaart! Wat steekt
erin? 'n aardkluit ot de besnijdenis? ( gerief
om de besnijdems te doen) ( Dat wil zeg-
gen: zoo ge kunt besnijden doe het dan
bij ons.)

Daaiop gaan de jongens terug naar
huis. De nganga-mukanda weet dat dit 'n
othicieele wmitnoodiging 1s. Hij gaat daarom
in het bosch en verzamelt al wat hij noodig
heett om zijn yitumbo ( enkelv. Tshitumbo,
genees, bescherm, atweer, behoedmiddelen }
te maken die bij de mukanda te pas komen.
Daartoe neemt hij 'n wan mee. Neemt bla-
ren van de Tshisangu-boom die hij laat dro-
gen, hijnstampt en in 2 kalebasjes doet. Hij
kapt ook de mwima-stok (Dit wordt ook
soms later gedaan als de kandidaten voor
de besnijdenis reeds in het kamp der besnij-
denis verzameid zijn). De mwima stok

1+ Het is 'n groot verwijt voor « {3kuiia: - gubesnedenes
wangezien te worden, De onbesnedene mayg ook niet cten
swLn met besnedenen; om dus met langer geweerd te wor-
den uit den omgzang met de grooteren, willen asnkomende

Juiguns liefol muar zoo gatvw mogelijk besneaen werlen,
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wordt gekapt van den musalia boom. Als
de nganga mukanda de kandidaten voor de
besnijdenis bij zich zal roepen wordt die
mwima-stok geplant, ook andere mannen en
vrouwen mogen daarbij aanwezig zijn,

De nganga-mukanda begint de ma-
hamba (afgestorvenen van de familie) te
aanroepen ( zie daarover verder}. Als dit
gedaan is komen al de tundandji { enkv kan-
dandji: jongens die willen besneden worden:
die naam zullen ze dragen totzoolang de
besnijdenisplechtigheden volledig zullen ge-
daan zijn ) en pakken de mwima-stok vast,
Daarop vraagt de nganga-mukanda: Hier?
De sangatshi { mannen die met de nganga-
mukanda een of ander kandandji zullen be-
smjden ) antwoorden daarop: Hierniet. Dut
wordt 4 tot 5 maal herhaald, tot tensiotte
de sangatshi antwoorden: ja hier! Dasarcp
laten allen die de mwima-stok vas:hieiden
hem in de put glijden.

Dien zelfden dag onthboofdt de nganga-
mukanda bij den mwima-stok e¢n haan. Met
het bloed bestrijkt hij den stok, alsook zijn
kalebassen en de lembu ( potje met yitumbo
i, waarmee de tundandji no de operatie
bestreken worden, d. i. yitumbo yia zombo,
atweermiddel tegen de kwade gevolgen die
het overtreden van een besnndenis taboe
met zich mocht meebrengen).

De kip wordt dan bereid door de
vrouw Vvan den nganga-mukenda die ze
mag opeten. Van dan af mag hyj kundida-
ten bijeen roepen om ze de kalebasjes der
besnijdenis op het hootd te zetten. Dit ge-
beurt aldus:

De tundandji staan op 11j, bezyden de
nganga-mukanda en zijn thedebesnijders.
Hij zegt: Tuu! De anderen antwoorden:
Woo!l De nganga-mukanda ncemt de be-
snijdenis-kalebasjes { of ook het kerfje waar-



in hij zijgerief voor de besnijdenis bewaart)
aanroept de inbrengers van de mukanda : Sa-
luseke Lungunga, Sanama Kabaza, en gij
Tshibengile Zaya., Kaji en Nenga, Fungu en
Tshiaia. De besmjdenis kwam van de Maya-
uda. Ngongo lianal Ngongo ( naam van ie-
mand die 'n mensch doodde) eet; de anderen
antwoorden : eet! De onbesnedene kome, de
besnedene ga weg. De nganga mukanda zegr
daarop : Tuu! De anderen: woo | Daarop
wordt gezongen: O ho! o-Yaya holo,o! O
Hoho: - Dansend al met de schouders
wringend komen dekandidaten en nganga -
mukanda naar elkaar toe. Deze en daarna
zijn helpers zetten eén voor &én al de
tundandji de kalebasjes of het korfje op het
hoofd. Dearmee is de plechtigheid afge-
loopen.

II. Het maken van een mukishi
kostuum 2,

De grooteren van het dorp gaan in
het bosch om schors te snijden waarvan
koorden worden gevlochten en het kos-
tuum gemaakt van de mukishi. De vrouwen
mogen dit natuurlijk niet weten; daarom zegt
men : ¢ zijn koorden om stroppen te spannen.
Alleende Natshifwa {z1j die de maniokbrij
maakt voor de tundandji, een oude vrouw
die niet meer baart ) en de vrouw van den
nganga -mukanda mogen de vinger zien van
-de persoon die voor mukishi dienst zal
doen { zagen ze er meer van, ze mochten het
verklappen aan de andere vrouwen!). De
Vrouw van de nganga -- mukanda maakt de

2} Wwand, is cen a0 seurt kolder san gevluchten kouid
vorkleed ©n gemashera peiscinage, bij aile feestelykheden
< aeawezig. Voornsumsic hezighed 1s dansen. Asnviuuwen en
onbesuedenen wordl wipsgemanht dat de mesnne een duode
is, uil het grat opgestaan. Er 21ju veel soorten aieinke. Vour
de musesde 18 het gewoonlijk de mrdiminds of de jomra
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eerste koord die moet dienen voor het kos-
tuum van de mukishi, maar dit wordt haar
niet verteld. Dit wordt gedaan opdat de
mukishi sterk worde (dat z:ijn kolder niet
uitrafele } bij hei hooren van het olo gercep
der vrouwen en ook opdat hij de vrouwen
zou behagen bij het dansen Als de vrouw
van de nganga mukanda een eindje koord
geviochten heeft, nemen de mannen het
over en viechien voort. Ais het kostuum nu
at is zegyen de mannen: nu moeten we 'n
witte kip hebben, ‘n kruikje olie en witte aar-
de om uit de graven 'n mukish: op te roepen.
Als de neuswijze vrouwen nu vragen: hoe
doet ge dat? antwoorden ze: « fHet kruikje
olie breken we kapot op 'n graf, ook de witte
kip en de witte aarde laten we daar. Mor-
gen is het graf 'n groote spleet, en over-
morgen steekt hij al boven met z'n kop.
Dan trekken we er heel het bovenslijt uit en
'n volgenden dag ook de beenen, en als we
er hem gansch uit hebben dan komt hij
naar het dorp. Maar h:j verandert in 'n mon-
ster zoodat hij niet gehjkt op 'n mensch ».
{ Doelt op het masker dat de mukishi
draagt ). Men zegt nog aan de vrouwen
dac de mukishi de vader 15 van de mukanda,
die heel de besnijdenis regelt en bestuurt.
Daarom, als de mukishi in het dorp komt,
roepen ze hem toe : Zij waarmee ge heengaat,
bewaar ze goed!

1I1. Het brouwen van het bier.

Als de mukishi ou klaar is, wordt
aangekondigd : « morgen komt de mulimbu-
la of de ngondo in het dorp, om de mais
voor het bier bestemd te weeken te zetten
in de rivier ». s Avonds dan dansen de
vrouwen de tshisela ( schunnige dans ). Den
volgenden dag trekt een of ander vaardige
danser het .nukishi kostuum aan (dit ge-



beurt in het bosch: de betrokkene wordt
letterlijk in het kostuum ingenaaid ). Samen
met de nganga-Mukanda komt hij dan naar
het dorp. Daarop roepen de mannen de mu-
kishi toe: Wavuma ee! wavuma-ee! wavu-
ma ehe ! Draal niet, 3 maal!

Daarop komt hij het dorp binnen ge-
stormd bekleed met groote vellen. Als hij in
het dorp is zeggen de mannen aan de vrou-
wen: die of die ('n doode uit het dorp) is
uit het graf gekomen omdat het kind van
die of die de mukanda ingaat. De mukishi
begint daarop wat met de vrouwen te
stoeien, zet ze achterna. De vrouwen stui-
ven als opgeschrikte kippen uiteen. FHinde-
lijk treke hij het huis van de nganga-muka-
nda binnen. Daar neemt hij de korven mais
bestemd voor het bier; hij houdt de kocf
langs één kant, de vrouw van den nganga-
mukanda langs den anderen kant, samen
gieten ze de mais over in 'n lange als trog
gevormde boomschors. Die trog wordt dan
naar de beek gedragen om er de mais in te
laten kiemen.

Van dan af mogen de vrouwen elken
avond de tshisela dansen. Er wordt echter
niet heel den nacht door gedasst.

Den dag dat het < bier » wordt te wee-
ken gezet herhaalt de mukishi samen met
de nganga mukanda de ceremome van de
kalebasjes of het kortje. Alleen de nganga-
mukanda echter mag de kalebasjes op de
hoofden van de tundandji plaatsen. De mu-
kishi springt al dansende, dol rondom de
tundandji. Van dien dag at mag hsj ook naar
goeddunken in het dorp komen stoeien met
de vrouwen.

Een der volgende dagen wordt 'n deeltje
mais wit de beek gehaald. Daarbij moet de
mukishi weer tegenwoordig zijn. Samen
stampen ze in het stampblok terwijl de man-
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nen zingen: o ! holo, ho! ( als hier boven).
Daarna gaat de mukishi weer stoeien met
de vrouwen bezijden het dorp, overal waar
hij er toe wordt uitgenoodigd.

Als de nganga - mukanda echter veraf
woont mag de ceremonie van het maisstam-
pen gedaan worden met de Natshitwa !

IV. De vooravond van het feest.

Als au het bier gebrouwen is viert
men de vooravond. De tundandji worden
kaal geschoren, behalve 'n klein stroefje
boven op het hoofd. Dit wordt gedaan
omdat ze al den tijd - soms 'n vol jaar - dat
ze in het besnijdeniskamp zullen verbhijven
zich niet meer mogen scheren ( daarom pro-
fiteeren ze er nu van, anders mocht hun haar
al te lang worden). Het stroefje dat blijft
staan wordt zoo gezegd uitgetrokken door
een roofvogel (in werkelijkheid is het de
nganga-mukanda die het later afscheert).

De nganga-mukanda gaat ook dien dag
weer in 't bosch bladeren halen in 'n wan.
Die bladeten worden gestampt in het
stamplok door zijn ‘vrouw samen met de
mukishi ea zullen dienen als yitumbo (be-
schermmiddel voor de mukanda ). Tegen
den avond heeft weer het kukombelela ( aan-
roepen der mahamba ) plaats. Als het be-
gint te donkeren neemt de nganga-mukanda
zijn yitumbo van gestampte bladeren { en
wat nogal !}, strooit er 'n deel op het vuur-
tje waarrond de tundanji neergehurkt zitten.
Fen ander deel neemt hij om te stroolen rond
de dansplaats om te verhinderen dat behek-
sers met hun toovermiddelen rond de dans-
plaats zouden komen.

Het hoofd van het dorp klimt daarna
op 'n termietenheuvel en roept over het
dorp zijne aanbevelingen: « Zwijgt allen,



zwijgt en luistert: Vandaag zijn er veel
menschen hier, wie komt als speibreker of
rustverstoorder ga liever weg. 't Is nu de
tijd niet om met palabers of oude veeten
voor den dag te komen. De mwoyo en de
tshisela worden gedanst. ]k verlang geen
palabers. Wie jaloetsch is op z'n vrouw
houde haar van den dansvioer weg Komt
er 'n vechtpartij omwille van 'n man of
vrouw die onkuischheid zoche, 't is uw zaak,
niet de mijne. En gij beheksers, houdt uw
toovermiddelen goed verstopt in uw korf.
Laat ons in vrede dansen en plezier maken.
Niet ik ben met de besnijdenis begonnen,
die hebben we van overlang door onze
voorouders ;: nooit ook stierf een kandandii
in de besnijdenis die bij mij gehouden werd.
De kwaadlotwerper blijve ook nu verre! »

Na het dorpshoofd begint ook de nga-
nga-mukanda aldus: « Hoort allen naar mij.
Ik nam het leiderschap van de mukanda
over van N. N. Ik leidde 'n mukanda bij N.
en bij N. en bij N. {noemt de dorpen op
waar hij fungeerde als nganga-mukanda )
- en nergens miskwam iets aan een van mijn
tundandji. Daarom, al wie toovermiddelen
heeft om het kwaad iot te werpen late ze
nu rusten. Dat hij niet kome met kwade in-
zichten hier naar deze mukanda ».

Daarop beginnen de dansen tshisela en
mwoyo, mannen en vrouwen ondereen, Dat
de moraal wel hier en daar 'n deuk krijgt
hoefc geen verder betoog. Die nacht ook
moet de nganga mukanda sexueele betrek-
kingen hebben met zijn vrouw (zoo zijn
vrouw juist dien dag haar maandstonden
mocht hebben, zou de mukanda niet door-
gaan; het is immers 'n groote taboe betrek-
kingen te hebben met 'n vrouw die de
maandstonden heeft ),

Die betrekkingen worder gedaan «o-
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napistice ». De nganga neemt immers van
zZijn sperma om in het bier te doen dat de
tundandji zullen drinken. { Dit om te verhin-
deren dat de tundandji leed overkome door-
dat iemand, die met 'n vrouw sliep, de
besaijdenisploats naderde: dit is 'n groote
taboe ). Van dien dag af ook zijn sexueele
betrekkingen voor den nganga-mukanda
verboden en dit tot het beest voor de mu-
kanda gedood is. Dit geldt ook voor zijn
medehelpers die een of ander kandandji zul-
len besnijden. Gedurende die nacht moeten de
tundandji van tijd tot tijd naar de dansplaats
gaan waar hun telkens weer de besnijde-
nis-kalebasjes of het korfje ap het hoofd ge-
zet wordt. Ze krijgen ook de kippen te eten
die hun ouders dien dag voor hen hebben
geslacht. Aan ieder van hen wordt ook 'n
oppasser (tshilombola} gegeven. die er van
nu af moet op waken en ze verwittigen als
ze naar de dansplaats moeten komen.

V. Aanbevelingen van de ouders. aande
tundandji.

De moeder, ook wel de vader of "n
andere bloedverwant, wijzen de tundandii
erop hoe ze zich te gedragen hebben in het
besnijdeniskamp ; aldus: Mijn kind, waar ge
nu naar toe gaat, twist er niet met uw mede-
tundandji, verzet u niet en wees niet koppig
tegenover uw tshilombola, behande! hem
niet als uws gelijke. Hij moet immers over u
waken .Noem geen verboden zaken bij hun
naam (zie verder XV]) anders zullen ze {de
tshilomboia of nganga - mukanda) bij mij ko-
men en zeggen: betaal, uw kind overtrad
de geboden van de mukanda. Doe al wat
uw tshilombola u zegt. Vernoem hem niet
bij zijn naam, maar noem hem yaya (d.i.
oudere broer). En wees maar niet te veel



bekommerd om mij! Zoo ge te veelaan mij,
uw moeder, denkt, mocht ge mager worden.

V1. Het kukombelela.

Als het nu licht geworden is, komt
de nganga - mukanda samen met de tunda-
ndji bij den mwima- stok en spreekt: Salu-
seke Lungunga, Sanama Kabaze, Tshibe-
ngele Zaya, en gij Tshiombo, en Tshiaya-
Fuma, Kakuma van Kongo en Bangu van
Samba, Lwangu en Poko, Kaji en Nenga,
Fungu en Tshiala, Kafumba en Muyanga.
De mukanda komt van bij de Mayanda.
Ngongo eet, Ngongo eet. De onbesnedene
kome, de besnedene ga! Ik vernoem u ou-
deren die de mukanda gebracht hebt, en die
hem ons hebt nagelaten. Vandaag wilik ook
dezen hier in de mukanda brengen op het
veriangen van deze mijn stamgenooten. Dat
al deze tundandj hier er goed wezen, er ge-
zond bigven en er uit Komen zooais het
hoort. Zoodat ailen zeggen : waarhjk hij ( de
nganga mukanda ) heett ons ' n goeden dienst
bewezen. Dat ook de dangacshu goed hun
werk verrichten, laat ze niet sukkelen by het
besmijden. Dat het met al e lang dure, het
weze neerzetten en besmjden, en dat de ka-

ndandj1 goed besneden weze, Het weze 266,

goed en wel. Deze mukanda ook zai ik wel
verzorgen en er naar omzien. Wie kwaad
in 't schid voert nadere niet tot deze mu-
kanda. En wie me kwaad wil, dat het kwade
dat lmj me wil aanduen tot z'n eigen onheu
strekke ! Deze witte aarde die i< 1 wijn hand
houd weze de uwe, u alien die 1k noem-
de bij naam. En gi) God onze Schepper gij
zelve gaalt ons de mukanda en alle andere
dingen zeggende: neemt de mukanda aan.
De blanken hebben hun mukanda { woord-
syeling: mukanda - brief, mukanda- kesnij
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denis} gekregen om te schrijven; wij hebben
de onze gekregen om er de jongens in te
leiden, niet wij zelve hebben hem uitgedacht.
Vandaag leiden we deze knapen in de mu-
kanda die gij ons gaaft, zorg er voor, hebt
er medelijden mee, dat ze gezond worden
naar het lichaam, dat hun wonden rap gene-
zen, dat ze kunnen dansen zooals het hoort,
dat ze er allen uitkomen gezond en wel te
pas. Dat geen een die ze kwaad wil hen
nadere.

Daarop wordt met witte aarde een
streep geteekend op het voorhoofd der
tun dandji.

VIL. De fwilo 3).

Als na de vieting van de vooravond
-die heel de nacht doorgaat- de zon begint
warmte te geven {ongeveer tusschen9 en
10 uur 's morgens) gaan ze een plaats zoe-
ken om er de operatie te verrichten. Alle
fnannen. samen met nganga mukanda en de
mukishi, trekken et op uit bezijden het dorp,
al zingead en de tromme! slaaude met één
hand Het lLedje 1531 Muscle we, musolu
we, musolo e oho, musoio ee! Uw voor-
huid oho, uw voorhuid !

Achtereenvolgens worden de fwio ge-
reed gemaskt voor reder kandandji te begmn-
nen met de waardigste, d. i. 'n plekje wordt
schoongemaakt, het gras algekapt en wart
geveegd, opdat niets de operane in den weg
Zou staan.

Vil . De tundandji worden naar de
twilo gedragen. '

Als ieders plekje is zuiver gemaakt,

(3} v. kufwa; beteckomt zoove | oals Steriplants @ mea cogt
immers ook hushaha kandandii 4. i ¢cn kandandy droden,
plaats van : besnijden. De fuilo is dus ue plaats waar de ei-
genlijke besnijdenis gebeurt,



keeren allen weer terug naar het dorp om de
tundandji te halen. Voorop loopt de mukishi
die de moeders wegjaagt opdat ze geen last
zouden verkoopen als de tundandji worden
opgetild. Ondertusschen stampen de yilo-
mbola maniokbladeren en hollen zwarte ter
mietenhoopjes uit tot 'n soort schotel { yifwi-
ka}. De nganga mukanda maakt zijn yitumbo
gereed in 'n wan en gaat eveneens mee naar
het dorp wasr de tundandji bijeecnzitten.
Onder het zingen van liederea { dikwijls ge-
.improviseerde } neemt de ng:nga mukanda
yitumbo uit zijn wan en strooit ze over de
de hoofden van de tundandji. Daarop wor-
den de tundandji door hun respektievelijke
tshilombola op de schouders of op de heup
genomen. Buiten het dorp worden hun de
kleederen uitgetrokken; naakt worden ze
naat hun respektievelijke fwilo gedragen.
Ook de vrouwelijke bloedverwanten van de
tundandji in het dorp maken haar gordels
los en zitten neer op de grond. Moesten de
gordels vaostgesnoerd blijven dan zouden de
tundandji niet goed kunnen besneden wor-
den. Ondertusschen drijft de mukishi in het
dorp de vrouwen bijeen ( ze mogen immers
niet naar de fwilo gaan zien).

IX. De operatie zelf.

Ze heet: kushaha tundandji of kum-
bila tundandji mu jings, d.i. de tundandji
dooden of de tundandji in den draaikolk
werpen. *)

4) Aan de vrouwan en de onbesnedenen maakt men
wijs dat er in de fwilo 'n draaikolk is. De nganga-mukanda
saijdt het hoofd van de kandandji af en smijt het lichaam in dan
drasikolk. Daerin wordt de kandandji weer gaaf, en ontmoet
'n oude vrouw met ‘n wan vol virilia, de kandzndji kiest er een
uit; maar zoo hij 'n « mooie » kiest, geeft de oude vrouw hem
'n leelijke. En zoo homt het, zegt men san de onbesnedenen
dat het membrum zgo verschilt van persoon tot persoon.
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Aangekomen op de fwilo wordt eerst
de Kambungu ( de baus onder de tundandii
- 2ie hun volgorde: XXIV') daarna de an-
deren besneden. 't Gebeurt nu veelal dat
elke kandandji zijn besnijder heeft.

De op.ratie gebeurt als volgt: Een
tshifunguji {die de kandandji in bedwang
houdt } zit neer op de grond. Met zijn ar-
men drukt hij de kandandji tegen zijn borst,
terwijl hij de beenen van de kandandji, die
van elkaar en vitgestrekt op de grond lig-
gen, van elkaar houdt door er zijn eigen
beenen dwars overheen te leggen en stevig
naar beneden te drukken. Als tshifunguji
wordt 'n sterke kerel genomen die niet ge-
makkelijk week worde. Dan hurkt de nga-
nga-mukanda neer voor de patiént, treke de
voorhuid naar voren toe en duwt de eikel
achteruit ; schuins snijdt bij dan de voorhuid
af in één trek. Die voorhuid wordt dadelijk
afgegeven aan de vader of 'n naaste bloed-
verwant van de kandandji (dit om te ver-
hoeden dat 'n kwaadlotwerper (nganga) ze
bemachtige om er toovermiddelen mee te
maken ). Daarna word: het overige slijm-
viies met de pagels van de 2 duimen mid-
dendoor gescheurd en eerst naar links daar-
na naar rechts afgesneden; ook deze vlie-
zen worden onmiddellijk afgegeven. Als de
operatie is afgeloopen worden wvreugde-
schoten gelost. Zoo de nganga-mukanda
te veel tijd besteedt en niet vlug genoeg
de operatie kan doen, mag hij zich aan
beleedigingen of zelfs slagen verwachten.

Als allen nu besneden zijn trekt een of
andere naar het dorp en lost 'n schot bij
de tshiota { vergaderplaats in het dorp waar
alle officieele en niet officicele zaken be-
sproken worden, en waar ook de vreemde-
lingen worden ontvangen ). Daarop begin-
nen de vrouwen vreugdekreten uit te stoo-



ten en in de handen te klappen om aan haar
blijdschap lucht te geven. Heel de duur van
de besnijdenis ook worden liederen gezon-
gen en trommels geslagen en veel lawijd ge-
maakt om te verhinderen dat de vrouwen
het geschreeuw van de besnedenen zouden
hooren.

X. Kunoka tshia vula.

Als het besnijden afgeloopen is, wor-
den de tundandji opgenomen en gedragen
naar de uitgeholde yifwika. Daaun laten ze
het bloed van de wonde afdruppelen. De
yilombola komen nu en laten uit de gestamp-
te maniokbladeren met water vermengd
het vocht druppelen op de wonde. Anderen
begieten er zelfs de hoofden van hun tunda-
ndji mee om hen te verfrisschen. Dit wordt
genoemd : het vallen van de regen { kunoka
tshia vula).

De yilombola hebben ook stokjes ge-
sneden van omtrent 30 cm. lang die aan één
einde gespleten zijn. Daartusschen wordt
het membrum gekneld om het overtollige
bloedverlies te verhinderen. Naderhand
wordt dit stokje met 2 eindjes touw vastge-
maakt; die eindjes worden dan op den rug
van de kandandji samengeknoopt en nu
chent het als suspensorium om te verhinderen
dat het membrum terugvalic op het scro-
tum. Daarna wordt een blad van de musa-
kalala-boom om het membrum gewikkeid
als verpand.

Weer worden de tundandji opgeno-
men en naar een open plaats georacht : daar
liggen reeds gekapte stokken van 'n 10 cm.
doorsnee en 30 cm. lang { mwenda ge
naamd); daarop gaan de pas besnedenen
zitten, beenen open en uitgestrekt. Dit om
te verhinderen dat zand of stof in de wonde
komt.

Nu worden de yifwika met het bloed
weggenomen en zorgvuldig in "t bosch ver-
bogen. De tshifunguji en de nganga-muka-
nda ontvangen dan hun loon voor de ope-
ratie, respectievelijk 3 en 5 fr.

X1 Geplogenheden uit de iwilo.

Het drinken van het bier.

Naar de fwilo waar de tundanji nog
altijd verblijven wordt nu 'n kalebas bier
gebracht (het bier waar de nganga muka-
nda de nacht te voren van zijn sperma in
gedaan heeft). Die kalebas is dwars ge-
streept met roode en witte aarde, beurtelings
rood en wit. Nu wordt voor elke kandandji
een kroes of kalebasscheip volgeschonken
waarin de nganga - mukanda nogmaals wat
yitumbo strooit. ( Yitumbo die hij bereidde
den dag dat hij werd uitgenoodigd om de
besnijdenis te komen doen). leder kanda-
ndji drinkt het tot den bodem uit.

Daarop neemt de nganga - mukanda 'n
mesje en geeft het aan de kandandjiop 't
oogenblik dat hij zijn bier heefr uitgedron-
ken. De kandndji blaast erop ¢n zegi: er
bhjft nog N. N. (te besmjder}). De nganga-
mukanda daarop vrasgt hem: voor wie heeft
het een snede, is het scherp? De kandandiji
antwoordr : het is scherp voor N. ( noemt
een onbesnedene ).

Na deze ceremonie betaalr de tshilo-
mbols aan de nganga-mukanda 2 fr.

Het eten van de maniokbrij.

De nganga mukanda heefc aan zijn
vrouw een Kip gegeven om zZe te bereiden
voor de tundsndji. Als ze gacr 1s worden de
yilombola gercepen om ze met maniokbrii
naar de tundandji te dregen. De mannen
vormen haag met wisjes in de handen. De
yilombola komen één voor één door de



haag, betalen de nganga-mukanda 1 fr. dan
moeten Ze elk een schotel mzniokbrij met
kippenvieesch nemen. Nu moeten ze weer
door de haag met hun schotel : ondertusschen
slaan de mannen er onbarmhartig op los.
Indien een tshilombola zijn schotel laat
vallen, wordt hij door allca flink vitgelachen.

Kuzembela.

Terwijl de yilombola bezig waren de
de tundandji te bedruppelen met het vocht
det maniokbladeren, en ook terwiji de tunda-
ndji hun bier drinken en maniokbrij eten,zijn
andere mannnen bezig met het dansen van
de kuzembela. Een ot 2 man dansen midden
in den danskring terwijl de anderen zingen:
‘het mesje van de besnijdenis, het 1s moeilijk
te pakken : Laten we feesten, de besnijdenis
o!laten we teesten, de besnijdenis is gedaan,

+

Het pakken van de mukishi.

Als de tundandji gegeten hebben wor-
den ze witgenoodigd om de mukishi te pakken,
Een of andere trekt oudertusschen het kos-
tuum aan van een kalelwa of tshikuza ( mu-
kishi bekend om bhun kwaadaardigheid ).
Terwijl die biy,de tundandji komt, zingende
omstaanders liederen om hem te bezweren
zijn kwaadaardigheid nu te laten varen. Daar-
op bzymt de mukishi allerlei vervaarlijke
sprongen en gebaren te maken, om de tunda-
ndji schrik aan te jagen. De yilombola daar-
entegen manen de tundandji aan geen schrik
te heoben ¢n porren hun kandidaten aan : ga,
pak hem beet bij de kop. Op 't cogenblik dat
een of andere kandandji hem te na komt,
kapt hij met 'n mes of « machette » naar 'n
strwk en maak gebaren alsof hij iedereen
wil opvretén. De mannen echter stooten
de aarzelende tundandji maar vooruit tot
een er in gelukt de mukishi zijn masker af
te rukken. De tundandji zien aldus dat

binnen in de vermomming 'n mensch steekt:
natuurlijk staan ze er van te kijken. De man-
nen zingen nu weer: « Wzt verborgen was
is bekend geraakt ».

Het gereedmaken van het besnijdeniskamp.

Als deze ceremonieen algeioopen zijn
wordt ‘n geschikte plaats gekozen om het
kamp van de besmjdenis en zijn omheining
op te bouwen. Als de plaats is cangeduid
komt de nganga mukanda, gaat er wet zijn
yitumbo kalebasje rond en strocit zija yitu-
mbo ( magische middelen om alic mogelijk
ooheil van de piaats te weren ). Nu reeds
worden de yikalakala gebouwd (zie n°XI1l).
Daarna worden de tundandji uit de fwilo
hietheen gebracht en van nu af aan is het
hun streng verboden naar de fwiio te kijken;
ze zouden anders later geen kinderea hun-
nen verwekken. Ook het eetbare wat uit de
fwilo komt mogen ze niet eten. Van nu of
mogen ze ook geen gevogelte meer eten
noch bier drinken tot de mukanda uit gaat.
Mochten zij het toch doen, dan zulien zjj
ofwel idioot worden of geen kinderen kuu-
nen verwekken,

Xlll. Het bouwen van het mukandakamp.

Den volgenden dag wordt het kamp
opgetrokken. Een min of meer cirkelvormi-
ge plaars, berekend op het aantal tundandjt,
wordt zuiver gemaakt. Daarin werden reeds
'n soort muitvormige kevies gem-akt { yika-
lakala} van voor en van boven upen twee
en twee, naar het zantal tundandji: daarin
wordt 'n geitenvel gelegd. In die kevies zu
llen de tundandji 's nachts slapen. Rond die
plaats worden takken en stokken in de
grond geplant en vormen een ondoorzichti-
ge omheining van+ 4 m. hoog. Van voor is



de omheining open, meer op zij worden 'n
paar hutjes gebouwd van takken en stroo
om in te schuilen bij regenweer en ook om
in te slapen eens dat de wonde genezen is
en het regenseizoen aangebroken. In den
achterkant wordt een mboma (zie verder)
geplaatst. Daarbuiten vinden we er nog de
mwima-stok, de lwowa (plaats waar de
tundandji mogen koken ), de majiko (vuur-
ties waar ze zich kunnen warmen), de
aschhoop (waar alle asschen geworpen
worden ) en de masasa, 'n doorgang als
het kader van "n deur waarin aan het
boveneind twee dooreengestrengelde gras-
ringen hangen.

Buiten de omheining is een eeavoudig

open plaats om overdag te verblijven. De
achterkant van de omheining buiten heet
ndambalo, de voorkant buiten heet bula.
Binnen of buiten de omheining staat ook
_ een boom om tegen te wateren: de plaats
heet tshiwandja.
A Mboma. Een tak wordt tusschen de stokken
en bladeten achter in de omheining inge
werkt langs "n kiemne opening. Daarvoor
wordt enkel een muhuhu tak gebruke. Die
tak heet nu mboma ( boaslang). De ka
ndandji mag er niet naar zien, en wie het
toch zou willen kan niet omdat die tak goed
verborgen is in de takjes en bladeren van
de omheining. Als men de mubuhudie voor
mboma moet dienen kapt, wordt gezongen :
o, holoho! Oo! O yaya-e holoho. ..

De tundandji mogen de mboma mniet
zien om niet onvruchtbaar of idioot te wor-
den ' Dit geldt voor al de taboe’'s van de
besnijdenis ). Tijdens het verblijt in de mu-
kanda krijgen de tundandji meer d:n eens
bevel van de yilombola zich te gaan opslui-
ten in hun strooien hutje omdat, zeggen ze,
de mboma wil copulare. Dit mogen ze niet

zien : zijn sperma zou in hun oogen kunnen
druppen en ze blind maken. Ondertusschen
loopen de yilombola in de omheining rond al
sissend tshemu, tshemu, opdat de tundandii
werkelijk de indruk krijgen: de mboma is
bezig met copulare. Zelfs gieten de yilombo-
la water op de strooien hutjes of wateren
er op: sperma van de mboma, zeggen ze.
B. Lwowa.De dagdat de omheining geplaatst
wordt neemt de nganga mukanda yitumbo
en strooit ze op de plaats waar de lwowa
zal komen. Daar wordt het vuur van de
tundandji bewaard. Aan dien haard zullen
de tundandji hun vuur halen en s morgens
bij zonsopgang en ' s avonds bij haar onder-
gang de zon bezingen. Die haard is langwer-
pig, wordt nooit opgeveeqd ; zelfs na jaren
zal iemand die op die plaats voorbij komt
kunnen weten: dit was "n lwowa. )
Over die lwowa mogen de tundandji niet
stappen. noch eten van wat over de Jwowa
wordt aangegeven. De iwowa moet liggen
achter de plaa:s waar ze gewoonlijk zitten,
niet ervoor. Het vuur van de lwowa mag
niet uitdooven ; moche het toch wtgaan, dan
moet er vuur gehaald worden waar de Nats-
hifwa hun brij kookt., Zoohet vaur'n tweede
maal dooft aan de lwowa, kunnen ze er geen
nieuw knjgen of er moet een tshialaia ( 2
armbreedten stof ) of 'n geit betaald worden
aan de nganga mukanda die dan voor nieuw
vuur zotrgt. ledereen mag eten wat op het
vuur van de Iwowa werd gekookt. Onder de
lwowa wordt ook 'n muhuhu ingegraven
{ zeifde tak als waarvan de mboma ge-
maakt 1s ).

C. Tshiwandja: De boom waar de tundandji
tegen wateren wordt tshiwandja genoemd.
Zoo de boom uitdioogt om wille van het
wateren is dit 'n goed teeken voor de tunda
ndji » ze zullen later veei kinderen baren.
Om het uitdrogen te verhaasten kappen ze



er wel eens hier en daat wat schors af. Elken
keer dat ze er tegen gewaterd hebben, moe
ten ze er even met hup hiel tegen aan stoo-
ten in de richting van de mukanda-plaats of
in die vanhet dorp, opdat de boom die kant
zou omvallen; de boom echter moet vanzelt
omvallen. Moest hij omvallen in de richting
van de fwilo dan zouden de tundandji on-
vruchtbaar zijn.

D. Tshitshililo tshia wute. { aschhoop} De
asschen van de vuurtjes der tundandji wor
den niet zoo maar n het bosch weggewor-
pen opdat ze niet verspreid zouden worden
en genomen om er toovermiddelen van te
maken door kwaadlotwerpers. Al die asschen
moeten op één plaats, gewoonlijk bij 'n
boom in ot bij het besnijdeniskamp, gewor-
pen worden.

XIV. Het verzorgean van de wonde

_ Om de twee dagen, of elken dag als
't noodig plijkt, worden de wonden verzorgd.
Daattoe nemen de yillombola kieine kaiebas -
of makoko vruchten die werden uitgehold;
eike kandandjt heert de zijne. Daarin wordt
koud water gedaan en 's morgens wordt er
het membrum 1n gebaad. Dit baden wvan
het membrum noemen ze: copulare met 'n
oude vrouw. Dit baden s pijalijk, en de tu-
ndandji laten niet na te grnienen ot zelts te hui-
len. De yiomboia lachen hen uit en zeggen:
« hud niet, copuia, copula, in de scheede
van het oude wijt, opdat ge morgen 'n wel
gevormd membrum moogt hebben. Lacht
gy zeif degenen niet uit die "n klein wem-
prom hepbben ?7» [Daarna wordt weer 'n
verband gelegd, nadat ai de etter en het
vull der wonden verwijderd zijn. Dit ver-
band bestaat uit 'n musakalale of mukalale
boom. Het aldus verbonden membrum heet

lubuta. Dit wordt gedaan totdat de wonde
zuiver rood geworden is. Dit rood zijn
wordt vertaatd door kwaluka. Eensde won-
de zoover genezen wordt het kleverige sap
van de tshamukata, of van ' n ander boom
die kan diencn om wonden te heelen, erop
gelegd totdat de wonde heel genezen is.

XV De taak der yilombola.

We zagen reeds enkele plichten van
de yilombola. Buiten het opgencemde moe-
ten de yilombola nog:

1} Slapen in de nabijheid van hun kanda-
nji om het doovend vuur op te rakelen.
( De tundandji slapen heel het jaargetiide
naakt buiten. )

2) Brandhout kappen voor hun kandandji
tot de wonde genezen is.

3) Zorgen voor vleesch (muizen, rupsen)
voor hun kandandjs.

4} De wonde verzorgen.

5) Opletten dat de kandandji niet te veel
rond loopt voor de wonde genezen is.
6) De kandandji leeren welke woorden ta-

boe zijn, en hem het plaatsvervangende
woord van het taboe-woord aanleeren.
7) Zorgen dat de kandandji niets vlecht,
naait, bindt, of vormt wit potsarde.
8) Zorgen dat hij zijn kandandji kan be-
schenken by zijn witirede uit de mukanda
met geid, kippen, stof, enz.

XVI. Woorden die taboe zijn in de
mukanda.

e wooid ! L aatst criaa oond woord.:

Pwo - vrouw Nztshikendembwa
ndemba - haan Katshiotshiolo.
ndjimbu - bijl tshikoka.

meya- water maswita,



temo - hak tshitshimbwola.
mukamba - rauwe ma-

niokwortel muboloto.
luba - geroote maniok- mubuzu.

wortel
poko - mes twilo.
kawa - hond kangalata.
shima (tshindu) - ma-

niokbrij tshitukwola.
kahia - vuur kanguota.
kaijila - vogel. kapukulu.
nganga-mukanda -

besnijder nganga
ngelu , "
nduwa allemaal dieren !
ngulungu [die roodachtig "
kongo zijn van kleur
katayi en die herinneren
tolo aan de nganga-
kangenge /‘mukanda. "

mafwo - bladeren yienga.

Zoo de kandandji een van deze woor-
den wil gebruiken, moet hij het vervangings-
woord nemen, zooniet moeten zijn bloed-
verwanten 'n kip betalen aan zijn tshilombo-
la. Hetzelfde geldt voor andete overtre-
dingen, b. v. het vormen of uitsnijden van
iets: figuurtje, pot ofwat ook. De namen
als nganga-mukanda, ngelu, etc. mogen niet
uitgesproken worden omdat ze herinneren
aan iets rood (de nganga-mukanda heeft
als kenteeken 'n roode pluim in zijn haar
wat doet denken aan bioed ); andere als Ka-
tayi, omdat ze 'n bek hebben (muvumbo)
die herinnert aan de muvumbo ( voorhuid )
van de kandandji.

XVil. Het dooden van 'n beest: Ku-
shaha kashitu.

Na 2 of 3 dagen komen de ouderen
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bijeen om 'n jacht te beleggen waarbij ze
het beest voor de mukanda schieten; ge-
woonlijk ‘n khayi ( in geen geval 't ngulungu
noch 'n kongo om wille van zijn roodactige
kleur ). Als het beest geschoten is komen ze
er mee nasr de mwima-stok om het te
vierendeelen. De schedel wordt op de
mwima-stok gestoken. De nacht volgend op
de dag waarop het beest gedood werd, mag
de nganga-mukanda de sexueele betrekkin-
gen met zijn vrouw, die tot nu taboe waren,
hernemen.

De dearopvolgende morgen komt hij
met het lembu-kalebasje waar olie in is, en
waarin hij de dag te voren bloed van het
geschoten beest gemengd heeft, en bestrijkt
et de borst, het voorhoofd en de hals van
de tundandji mee. Het verbod sexueele be-
trekkingen te hebben met hun vrouwen is
nu ook opgeheven voor de medehelpers
( sangatshi } van de nganga-mukanda.

XVIII Masasa.

De masasa wordt aldus gemaakt:
Twee stokken van de mukula boom worden
in de grond gestoken op ongeveer 1 m van
elkaar; aan het boveneind bindt men 2
dwarsstokken eveneens van mukula hout.
Soms een mukula en een muhunga-stok als
staande en ezn dwarsstok van muhunga en
eenvan mukula. Dit vormt als het kader van
‘n deur, een doorgang ; met gras ( kaswama-
ngwali genoemd } worden twee doorelkaar
gevlochten ringen gemaakt. e bovenste
ring word over de bovenste dwarsstokken
geschoven zoodat de onderste ring vrij naat
beneden hangt.
"De beteekenis is dat de tundandji
mogen gezond en sterk blijven en dat alle
onheil hun gespaard blijve. Een andere



boomtak van de masasa is 'n muhonga.
De naam van de boom mukula doet denken
aan kukula=sterk worden; die van muhonga
doet denken aan kuhongola = verdrijven.(v.
onheil ) daarom worden die boomsoorten
dan ook aangewend om dit resultaat te
bereiken. De ringen van het gras kaswama-
ngwali hebben een gelijkaardige beteekenis.
Kaswama ngwali groeit in dotjes maar nooit
alleenstaand, er groeien altijd verscheidene
dotjes byj elkaar. Die bepaalde ‘grassoort nu
wordt gebrutkt om te beduiden dat de tu-
ndandji mogen bijeen blijven gaaf en ge-
zond, zonder dat er ook maar een enkele
sterve in de besnijdenis. Wanneer er nu ma-
niokbrij gebracht wordt naar de mukanda,
ligt er altijd "n klewn brokje boven op in de
schotel. Dit brokje wordt altijd eerst op de
dwarsstokken van de masasa gelegd (zoo-
gen. eten voor de mukishi, dit wordt de
vrouwen wijs gemaakt ), Daarna mogen ook
de tundandji beginnen eten.

De masasa wordt opgericht dea dag

dat het beest, voor de mukanda bestemd,
geschoten wordt.

In sommige besnijdeniskampen staat de
masasa buiten. Dit is in de muksnda van
kaliwa, cok kumba of sapu genoemd (de
mukanda dic Fwana Ndenda heeft inge-
bracht ). In andere kampen staat de masasa
binnen de omheiming. Die mukanda noemt
men : mukanda wa tshimangu of mukanda
wa mivungu. Dt iaat minstens veronderstel-
len dat niet alle mikanda of hesnijdenis-
plaatsen en ceremonieén eenvormig dezelfde
zijn. Wellicht kwamen beide vormen langs
verschillende wegen binnen bij de Tutshio-
kwe. Van nu af mogen de tundandji eten
van de brij die hen al! zingend gebracht
wordt. Van nu af ook moeten ze den haan
ontvangen ; dit heer: Kutambula Ndemba.

( Vervolet)

P Joh. Franc Borgonjon O. F. M.
Dilolo.



Les Batswa de I'Equateur.

On parait encore trés peu connaftre les Ingende Bombomba 1055
Batsws de I'Equateur. Souvent on n’en parle mé- londa 410
me pas, quand on énumére les groupes Pygmées S.Ingende 2647
ou Pygmoides de |'Afrique, quoigu'ils constituent Bakaala 1678
de loin le groupement le plus fort Lifumba 1684

En 1932-1933 F'Administration a fait une Bombwanja 6113
enquéte assez approfondie sur ces Batswa et voi- Bokala 278
ci le tableau que j'en ai pu tirer, corrigé seule- Lingei 593
ment pour le territoire d’lngende par la statisti- Boangi 578
que de 1939, Dans ce tableau je suis la division Indole-Bombwanja 803
de la Province de 'Equateur telle qu'elle existait S. Salonga 4826
alors. Les chiffres indiquent la population Pygmai- 20685
de totale. )

TERRITOIRE CHEFFERIE Mbole Tumba 1680
A) District du Congo-Ubangi Nkole 239

Libenge Bwaka-Mabo Q0 .Bongiri 297

Ngombe ( Yakata) 436 2216

Ngiri 30

556 Dzalia-Boyera S. Bondo 118
B) District de la Tshuapa S. Boyongo 257
Lulonga Lisata 220 375
tkelemba Pombo 156
Dianga 521 Tumba 11505
Bodjenga-Mompanga 48 C) District du Lac Léopold il
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PRELOGISME.

Het « prelogisme + als theorie is cnafschei-
delijk verbonden met den naam van Lévy-Bruhl.
Op de zwakke kanten van dit stelsel werd gewe-
zen, o. m. door Leroy Olivier: [.¢ Raiscn Primstive,
Geuthner, Parijs, 1¥27, waarover een lovende be-
spreking in Anthropos, 1928, blz. 374. *“ La these de
M. Lévy Bruhl (zooals Leroy aantocnt:n zijn
eigen studie ) est attaquable dans l'interprétation
omme dans le choix des données ethnographi-

|
|

ques ”. (1)
Het ligt nietin mijn bedoeling. de theorie

* zelve van het prelogisme uit te diepen; alleen maar:

de aandacht te vestigen op het groot aantal Feiten
in de levenshouding van wat men pleegt < primi-
tieven * te noemen, feiten die wel voor een prelogi-
stischen uitleg vatbaar zijn. Niemand toch kan ons

1) Cir. ook : Vie Inteilectuelle, t, XIII, 1931 p. 405 - Een der
degelijkate kriticken op L.evy - Brubl's stelsel kan men lezen
bij E. DE BRUYNE, ETHICA I, bl. 94- 105 en II, bl. 335-
431 {Red. ).



belettea, in het opsporen en het becordeelen van
volkenkundige, rechtskundige, taalkund.ge of ge-
liik welke gegevens, objectief te zijn De waarheid
wordt het best gediena door de liefde tot de waar-
heid.

Eerst en vooral: het bestaan van wat men
( te racht of ten onrechte ) voorheeft met « prelo-
gisme » is onloochenbaar. Hoe dikwijls slaan de
menschen niet den bal mis, ter goeder trouwe, net
alsof ze «logisch » redeneerden? Hoe dikwijls is
hetgeen mea hoort uitkramen niet, voor een « lo-
gisch * denkend mensch, < tout a fait renversant ::
om op z'n g. te vallen? Wie heeft niet vit den mond
van ervaren missionarissen gehoord of zichzelt kop-
schuddend algevraagd: Hoeis 't godsmogeh)k [
ik begrijp er niets meer van.

Noem het dan: ach{erh]kheid. domheid, bij-
geloot, ettehjkheid. heidensche mentaliteiy, of wat
ge ook maar wilt, doch beken met Sint Thomas,
dat 10 uwe verwondering een iinke dosis onwe-
tendheid schuilt. ls het dikwijls niet, van uwent-
wege, gebrek aan inzicht, gebrek aan zielkunde
en aan menschenkennis?.. . Gij hebt een anderen
gedachtengang, g1 hadt uw verwachtingen te
hoog gesteld. . . . gy zell zijt in 1ets mis geweest, Qok
die zwarte was mis, maar musschien was hij logisch
« Op zijn manier » : omdat hij « prelogisch>, wellicht
overwegend prelogisch gericht is. Ontleed maar
vens zelt de onthutsende teiten en teitjes die ge kent,
en aie vele ongerijmdheden waarvan het iniandsche
even vol is, zooals de vermeende inviced van een
witwzndigheid, vorm, kleur. ., op hetjichaam : lang-
werpige papais geven lange borsten, roose boontjes
vercorzaken bloedlocp; - de kracht van een ver-
wensching ol van een lormule in de yeestenbezwe-
ring, . - * interdicuon de vocabulaire +; - de ontdek
king van iemands kikhéko, d. 1. ecn levende of ge-
heimzinnig-ievende kaiegorie van wezens uit de
buitennatuur, weike met den persoon vereenzelvigd,
hem zijn eigen aard en inborst mededeelen mijn
vliugheid in’ t loopen b.v. heb 1k te danken aan
mijn kikhoko, de kicine tsese-antiloop. Enz. enz.

Hier wijs ik terloops op het « prelogisme »
in de taal. zeggen we maar: het « pregrammaticali-
me * . Hervormers der algemeene taalkunde ( cfr,
Michel. Bréal, Lsu i Séman ique, Hachette, Paris,
1911 ) ‘rebben nadruk gelegd op het oniogische,
zelfs in beschaafde talen, zoo bv. op het logisch

onderwerp dat niet het sprazkkundig onderwerp is,
en komen tot het besluit, dat de logica der taal voak
in tegenstrijd is mer de logica van het verstand. -
Bij « primitieven - insgeliiks; en in meer andere
gevallen is er icts onlogisch in de uitdrukking der
gedachte. Men mag zeggen dat, wat ons veelal
ontsnapt in de echte inlandsche taal, juist gelegen
is, voor een de:l, in de tyne schakeering der werk-
woordelijke aspecten. :isook in her passend ge-
bruik van zekere <« partikels » en gevoelswoordjes,
e, voor een Jroot deel: in de quasi-onvertaal-
baarheid van de tallooze beeldwoorden en hunne
onmiddellijke afleidingen, d. i. in dat ontastbare,
het pregrammaticale.

De heele menschelijke rede berust op de « prin-
cipia primo-prima *, de allereerste | metaphysische }
grondbeginselen, welke de Scholastuek herleidt tot
deze drie : het « eenzelvigheids »-beginsel, dat der
« tegenspraak » en dat van het = uitgesloten nudden-;
en wat daaruit volgt, het-princiep der ovrzakelyk-
heid. Derhalve moet de diepste reden van iedere
dwaling zijn: het miskennen of voorbijzien der
grondbeginselen. Het prelogisme nu is, « logisch »
gesproken en om dezelfde reden, iets verkeerds ;
doch iets verkeerds waarmede we voortdurend
rekening dienen te houden.

Gelukkig, en zulks lijdt niet den minsten
twijtel : ook de « primitiet + is mensch : grondig
bekwaam om logisch te denken, en om . .. geleide-
lyk. .. zijn prelogisme af te leggen, 1n zooverre
zulks doenlijk is en wenschelijk. LJe inboorling is
trouwens niet altijd en in alles prelogisch. « Preiogi-
stisch » erkeat men een behekser aan zin roode
oogen, een diet aan zijn voetspoor; doch daarte-
genover luidt de wijze spreuk : ndoki kabakundulu
mu meso ko, een behekser wordr niet onteiibaar
erkend aan zijn roode cogen ; en; muivi kabuidu-
lungu mu lutambi ko, een diet wordt miet teikens
gesnapt naar zijn voetspoor. . . En dit liykc mij de
tundamenteele dwaling te z1jn der prelogistische
<theories : dat deze het wil voorstellen, alsot bedoel-
de onbeholpen, kinderachtiye geestesrichting nood-
zakelijk moet ingeschakeld worden in een alge-
meenen ontwikkelingsgang : van een onbestemd le-
venloos wezen—tot met een dierhjken —~ half-men-
schelijken — bewust-redelijken toestand ; en gelijkes-
wijze in de maatschappij, de zedeleer en de godsdien-
sten. Moeten we immers, vooral bij nateurvolken
« prelogisme » - evenals animisme, manisme, fetisjis-



me, totemisme, taboeisme. .. - vaststellen, dan be-
teekent zulks geenszins dat deze of gene afdwaling
tot een ouer, primitief stadium behnort van het
menschelijk denken. o
De benaming « prelogisme » kan weliswaar
aanleiding geven tot zulk een misopvatting. Met
Jaime de Angulo. La Psychologie religieuse des
Achuwami ( Californié ), Introduction, Anthropos,
1928, p. 141, zou men kunnen andere benamingen
voorstellen: < Iln’estdonc pasjuste d’appeler une tel-
le mentalité illogique, car ce terme implique un juge-
ment péjoratif: illogique, pour nous, veut dire ce qui
est contraire a la logique dans une société o la logi-
que est reconnue maitresse. Il ne vaut guére mieux
de I'appeler pré-logique, car cela semble indiquer
qu'elle a été le mode dominant a une époque anté-
rieure, et qu'elle a été suivie {... de ) la mentalité
logique. Or ceci n’a point du tout été prouvé. Il me
semble, au coutraire, que les deux types de menta-
lité ont toujours co-existé. On peut méme dire
que la mentalité primitive existe encore aujourd’
hoi, méme chez les civilisés, quoique beaucoup
moins évidente, beaucoup plus restreinte a la vie
affective et subconsciente. Les conditions de la vie

De nombreux faits observés chez les indigénes
sont susceptibles d'une explication ¢ prelogique ».
Ce prélogisme nous empéche de les comprendre.

De méme il existe dans la langue toute une
partie « prégrammaticale » qui, elle aussi, nous
échappe généralement.

Le prélogisme est une erreur contre la logi-

—y i,

materielle des civilisés sont de nature a favoriser le
mode logique. L’autre mode devrait donc s’appeler
a-logique, ou para-logique, ou irrationnel, excepté
que tous ces termes sentent le péjoratif, (ou, d'aprés
le Prof. Alexander, L'Art et la Philosophie des
Indiens de 'Amérique du Nord, Paris, 1926 la
« pensée esthétque » . .. : basée essentiellement sur
lappréciation sensuelle de la forme, appréciation
directe et sans jugement ». :

Doch, op voorwaarde van elkander goed te
verstaan, vind ik er geen graten in, dat we zouden
voortdoen met spreken van : « prelogisme », ¢ prae-
logica », «prelogisch » denkea, zooals we spreken
van «pregrammatick> en + praegrammaticalia»:
wel wetende dat prelogisme, in tijdsorde, niet het
logische moet voorafgaan, maar werkelijk daarmee
samengaat, zooals de best gebouwde grammatiek
allerminst het pregrammatische uitsluit, welintegen-
deel ! en uit de schatkamer van zijn gemoed zal de
rasechte Neger nog lang blijven putren, zelfs om de
verhevenste gevoelens en de meest abstracte begrip-
pen te verwoorden,

L. Bittremieux. C. I. C. M.
Mbenge.

Résumé.

que. Mais nous devons en tenit compte. Et si V'on
comprend bien les termes, on peut continuer a
parler de prélogisme et de pregrammaire. 1l ne faut
par pour aulant, en déduire une théorie évilution-
niste: le logique et le prélogique ont toujours et
partout coexisté, tout comms: une bonne yram-
maire n'exclut pas la prégeammaire, bien auconsraire.

INDIVIDU ET COMMUNAUTE

Dans une communication sur la musique indi-
géne { AFRICA, XIV, 6 ) un Africain Yoruba
( Nigeria), Mr Fela Sowande, dit au sujet de la
société indigéne: « La famille, non l'individu, est
considéré comme 'unité. . . lerespect pour les anciens
et la vénération pour la sagesse de I'age sont les notes
fondamentales d'une société africaine. . . Les jeunes
gens entrent dans des organisations o leur respon-
sabilité est graduellement étendue. Pour les filles ¢t

jes femmes, il existe des organisations similaires,
toutes nettement démocratiques et autonomes.. .
Lea femmes sont toujours considérées comme des
membres indépendants et responsables de la com-
munauté ». ( P. 340-1 )

La société indigéne n'a donc pas ce caractére
grégaite qu'on se plait trop 4 décrire, on ne sait
vraiment pas pourquoi. L'individu a'y est pas un



étre sans personnalité. Mais il n'y est pas non plus
cet individu isolé, ce numéro prét 3 étre earégimen-
té dans un totalitarisme quelcongie. 1l devient de
pius en plus évident que nous devons reviser notre
jugement dans le sens d'une plus stricte justice a la
suite d'anteurs clairvoyants qui, comme le Prof. R.
Allier, écrivent que chez les primitifs 'individu est
plus important que dans les sociétés civilisées [ Reli-
gion et Magie, p. 306 ).

L.a communauté africaine se présente essen-
tiellement comme se rapprochant de l'idéal : harmo-
nie entre l'individu et Ja société, chacun avec ses
devoirs et ses droits. L'individu n'est pas un rouvage
dans la machine gouvernem:ntale ou productrice.
Le témoignage d'un Africzin rejoint les sociologues
qui avaient déja signale < la masse d'évidence accu-
mulée montrant que 'homme primitif, au fien d"étre
esclave du groupe et absorbé par lui, était de lait
hautement individualisie, et cela dans certaines Jimi-
tes plus que I'bomme civiisé moderne ».( Dewey,
Préface a Radin, Priminv Man as Philosopher, p,
XV1 ) « L'indwidualiswe abonde pattout, dans le
Pacitique, I'Asie aborigéne, |'Australie, 'Alrique et
les deux Amériques.» { P. Radn, o. ¢. p. 38 j« Par-
tout on trouve allant de pair le sentiment de la
solidarité suciale et ia preiention a l'opin.on, a l'ini-
tiative et au jugement personnels » { De Bruyne,
Ethica, I, p. 373 }.

De nombreuses voix, surtout du coté britan-
nique, prociament qu'd est temps de commencer
« t'éducation démaocratique » des peuples colonisés
en vue de leur autouomie progressive, Ces paroles
rendeat un son fort étrange aprés ce qui précéde.
Les protagonistes de cette politique confondent-
ils l'esprit démocranque avec certaines maniltesta-
tions acadentelles 7 Ou perdent-ils de vue la vraie
nature de la société alricaine ? Qu encore, pen-
sent-ils qu’elle est déja completement annihilée par
la civilisation européenne 7 L'exposé quon a lu an
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sujet d'un peuple fort influencé par I'Europe n'in-
cline guére 3 admettre cette derniére éventualité
Ce serait d'ailleurs une civilisation fort étrange
celle qui demolirair ce gua'elie pretend construire. Et
cependanr, plus d'une peuplade africiite gémit sur
des ruines!

Ce n'est pas le licu d'étudier les causes des
différences si marquees dans les situations. Mais on
peut déjd noter qu'une société n'est pas ébranlée
par quelques changements extérieurs, quaiqu'ils
deviennent facilement le canal de f{acteurs destru-
ctifs. Ce qui importe c'est I'esprit. Or esprit de la
société indig.ne ne semble pas ébranlé chez les
Yoruba, ni ailleurs. Les différences constatees peu-
vent s'expliquer par le degré de vitalité et de resis-

" tance de cet esprit étayé par une organisation soli-

de. Il peut paraitre étrange qu'une communauté
évoluerait sainement en proportion indirecte avec
son degré d'absorption de la aivilisation moderne,
Nous croyons cependant qu'une enquéte approfon-
die n'aboutirait qu'a accumuler des preuves pour
cette conclusion.

Méme dans les communautés minées, la base
sainement démocratique qu'on parle de leur rendre
serait-elie complétement et ireémédiablement per-
due? Nous ne le pensons pas. Nous estimons. au
contraire, qu'il sutfirait de mesures appropriées et
d'une éducation sagement adaptée et appuyée sur
le christianisme, pour rendre aux communautés
branlantes ce qui leur a permis de survivre a des
siecles de situations matériellement précaires: la
confiance en elies-mémes, la moralité individuelle
et sociale, I'equilibre entre la personne et la société.
Ce serait Ja, a notre avis, le meilleur service qu'on
puisse rendre iant aux indigénes qu'aux natioms
colonigatrices, et en méme temps la meilleure pré-
paration a la realisauon des veeux que nous avons
rappelés plus haut.

G. Hulstaert, M. 8. C.

L'ALIMENTATION DE LINDIGENE.

Il est ¢vident que si le Noir dispose en
quantité suifisante d'aliments amylacés, il souf-
fre en général d’'une véritable carence de protéi.
nes. On a préconisé le remede du soja, dont ce-

pendant la culture est loin de se vulgariser fa-
cilement { AEQUATORIA, VIL, p. 156).
Certes, il faut continuer les efisrts pour



vulgariser cette légumineuse, mais, du train
dont cette propagande porte des effets, il faudra
de nombreuses années avant qu'un résultat tan-
gible soit obtenu.

Ne vaudrait-il pas mieux, dans de telles
circonstances, porter aussi nos efforts vers une
autre plante, dont les vertus, si elles négalent
pas celles du soja ( qui nous en donnera las.
surance ? ) n'en sont pas moins extrémement
précieuses ¢ Cette plante présente sur le soja
un énorme avantage : elle est acceptée sans dif-
ficulté ni répugnance par tous les Noirs et n’é-
tait leur Kgéreté, nous aurions partont des ver-
gers de cet arbre qui produit lavocat.

Nul ne peut ignorer que ce frait contient
a cdte d’'une maticre grasse. des protéines et
aussi les mémes vitamines que lhuile de foie
de morue. Cect je le tiens d'un supplément
agricole du Courrier d’Afrique (de 1338 ou
30 ) qui indiquait en méme temps le mode de
dessication de Pavocat en vue de I'exportation ;
une firme allemande aurait fait Uextraction de
Phuile vitaminée en « ersatz » de I'huile de foie
de morue.

Ces qualités semblent confirmées non
seulement par la consommation qu'en font spon-
tanément les carnivores félins mas surtout par
des expériences personnelles. kn eflet, & plu-
sieurs reprises, des cas de cachexie trés mar-
quee ont été guéris par Pingestion journaliére
de 4 - 6 fruits d'avocat. Je puis citer deux -
vidus qui n'avaient littéralement plus ¢que la
peau sur les os, et qui semblaient étre des proies
certaines de la mort, mais qui en quelques
mois sont redevenus des étres normaux et peu-
vent a l'heure actuelle étre comptés parmi les
travailleurs aptes A tous travaux.

Je ne prétends nullement avoir résolu .

la question de la valeur du fruit avocat; mais
je crois avoir établi de sérieuses présomptions
en sa faveur. Les explriences méritent d'étre
continuées. 5i ces affirmations quant a la valeur
nutritive et curative de ce fruit se confirments
il serait tres facile au Gouvernement de le vul-
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gariser en peu de temps, ne ffit-ce qu'en or-
donnant sa plantation le long des routes. Au-
cun effort supplémentaire ne serait exigé des
indigeénes, mais le résultat social { population
plus vigoureuse ) serait ccrtainement atteint.
Ne croyez pas que ce que je viens de
dire m'améne & penser que la culture intensi-
fice de ce fruit seratt un panacée capable de
résoudre la question de Palimentation. Tout
homme normalement constitué¢ éprouve un be-
soin instinctif d’alimentation carnée. Soja, avo-
catier, sont des palliatifs qui ne vemplaceront
jamais d'une facon parfaite la viande.
‘ Mais voila, la nature a alffligé I'indigé-
ne de ces régions de deux fléaux, deux ennenis
contre lesquels il se sent impuissant. D’abord,
Péléphant qui dans beancoup d : villayes rava-
ge systéimatiquement les caltures et réduit sou-
vent des régions entifres st pas a4 la famine
dit moins & une disette permanente. [élé-
phant est 'ennemi n° 1 du paysannat indigé-
ne. Son pullilement est un fait qui ne peut
plus &tre nié, Lanuisance de ce pachyderme
est journellement constatée par tous ceux quj
vivent prés de l'indigéne et sfintéressent 4 ses
heurs et malheurs. On peont estimor d'apres les
renseignements sir- que rien que L petite chel-
ferie des Bonyanga { terr. d’ingende )} donne
asile 4 plus de joo éléphauts, soit 8u0 tonnes
de bonne viande, La prpulation étant de moins
de tooo imlivius, une existence d’au moins
200 Kg. de tonne viande par habitant est de ce
fait assurée. Une chasse intensive pendant deux
Gl trois ans dounciait dux indigones 1° ) une

abondante nouriiture protimée, 2°

PN prede
clion elfltcace des caltures, done de alimen-
tation amylacée, saim oublier que chagque an-
née les &l hants renversent des mulliers de
jeuncs palmicers pour en extraire le chou dont
ils raffotent.

L'ennemi n® 1 de tout élévage est le
léopard. Ce déprédateur fui aussi pullule et cau-
se tant parmi les chévres que parmi la volaille
des dégdts tel que Loute estension du paysau-



nat se révéle impessible tant que cet ennemi
'est pas détruit. J'en ai fait moi-méme la triste
expérience. Bien quaucune épizootié n’ait at-
teint mon élévage, les pertes par félin sont tel-
lement importantes que malgré toutes les pré-
cautions le troupeau n'augmente pas nonobstant
les nembreuses naissances. Chez Vindigene Cest
encore pis Dans tel village ol javais vu prés
de 50 cheévres il n’en existait ptus une six mos
plus tard. '

St lindigeéne se voit enlever toute pos-
sibilité de se pourvoir en viande et s'il se senr.
ncapable Jde se prowCger contre les fléaux
Ualureis, Comment  pouvous-nous espérer une
race salne, bien equilibrée, bien nourrie et
apica reaplirle 5.2 ue nous attendons
dicth: ¢ .

Le Dr Jussianta éabli il y a quelques
années dans le suppléient agricole du Lour-
rier d'Adrique Nmportance de la chetre dans
I'économie ¢t lalHmentation humaine des ré-
gions fourestiéres ol I'élevage du gros bétail
se revéle pour ainsi dire lmpossibie. 11 insiste
sur les éprzvotics et sur les moyens de les com-
Batire. Ue w'est ld qu’une face du probieme, car
si les maladies infectieuses sont un . ennemi
-essculizliement dangercu, elles sont passagé-
1es €L aprés les ravages disparaissent souvent
pendant longtemips.

Le leopard, lui, est un ddugel perma.
nent. Ihest toujoars présent gueltant les Lites
au paturage ot essayant la nuit denfoncer les
étables; et gare s1l réussit: tout cst égorygé
ilpitoyablement.

Il ne servira a rien { au point de vue éle-
vage indigéne)de supprimer toute épizootie, de
mettre & ta disposition des Noirs des races sé-
lectionnées indemnes de toute tare, si on laisse
subsister le terrible ravageur.

Y u-tal moyen de mener contre le 1éo-
pard une luite sutlisamment efficace 7 Si cette
question importante n'est pas résolue, toutes
lus tentatives d’€levage échoueront duns une
grande partie du territoire forestier équatorial,

T

La chasse au félin ne me semble pas opé
rante. Les Nkundo ). ex. en présence dun [éo-
pard décochent hativemen® une fléche, puis met-
tent la plus grande distance posublc entre l’en-
nemt et eux-mémes.

Les pieges : Ils sont plus efficaces, mais
Ie felin saitires bien que la proie est dans deun-
xieme compartiment; it voit qu’un barrage le
sépare du chevreau. Donc il flaire une ruse et
segarde d’entrer dans le compartiment suspect.
Ces pieges ne donnent que peu de résultats.

Les trois léopards tués en décembre der-
nier chez les Bonyanga Yont été par un autre
procéde. Les jadigends usent d'une espéce de
coliet en fil d’acier qu'ils placent ie soir prés de
l'étable. Le iéopard rédant L nuit est pri$ par
la patie et se met & hurler. Les habitants réveil-
lés n’onl ancuue pewne 4 achever leur ennemi.

La ditticulté¢ pour I'indigéne est de se
procurer des hils d’acier. Ce n’est pas un secret :
ceux qu’ils déticnnent sont achetés i des travail- -
leurs de certaines exploitations dont les cibles
de bateau, baleiniéres ou’ canots 3 moteur dis-
paraissent mystérieusement certaine nuit .. ..

Il semble donc d’intérét public e met-
tre a la disposition des indigénes des fils d’acier
d’une fagon réguliére et non franduleuse. .Les
camsses-chefterie pourraient 3 mon humble avis
Elre tres uides en ce domaine :

) en vendant & prix coltant des cibles d’a-
cler dun nun. de diamétre aux populations;
2%) en accordant une. prune pour chaque léo.
pard' détruit. Des précauttons devraient évi-
demment étre prises pour empécher toute frau-
de... La priine pourrait consister en un ou
plusieurs cibles permettant la capture d’autres
déprédateurs.

En résumé : en attendant que nous puis-
sions mettre uu terme aux ravages des deux
mortels ennemis du paysannat indigéne. 1I’é]é-
phant et le léupard, employous les palliatifs qui
semblent les nieilleurs ¢’est-d-dire la vulgarisa-
tiop da soja et Yextensivn de la culture de . 1’a-
vocatier. Ch. Lodewyckx.

Botingo -
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DOCUMENTA

La grande pitié du paysan indigéne.

Cetix qus croient gu'un pays ne psut prospérer, -

voirs suyvivre sans une solide classe paysanne, lironi
avec inlérél ces quelqnes extratis que nous liroms d'une
ébude trés bien pensée publiéc par A. R, dans I Essor
du Congo, du 23 sept. 1944. .

Quand le paysan fuit sen village < on peut
étre sfir qu'une accumulation de calamités est ve-
nue peser sur son existence . .. La Tshuapa se vi-
de non seulement sous les coups de la dénatalité
et des endémies, mais surtout par i'abandon des
terres ancestrales, . La population fuit vers les cen-
tres, vers les camps, n’importe ol » .. . Et I'auteur
cite des chiffres : Des 20.000 planteurs de Lodja
en 1940 il en reste, en 1943, 16.000. Dans le mé-
me laps une zéne du Tail a diminué de 20, 737 &
15. 729. Les 58.000 planteurs de coton du Lomami,

€n 1940, sont tombés 4 45. 750 en 1943,
’ « Les données connues indiquent que ['e-
xode de Ja brousse gst un phénomeéne quasiment
général, C’est avec angoisse que 'on suppute que
la congestion des centres ne compense nullement
les pertes de la brousse. Que sont devenus les
autres ?,..>»

« Les mesures de police, opposant des
moyens mécaniques 4 I'exode, ont peuplé nos pri-
sons mais n’ont pas enrayé la débandude. Il est
d'ailleurs dangereux d’effacer les symptémes au
hieu de rechercher le siége du wal.

On a incriminé les plasirs faciles de la
ville ... L'existence des refuges... prouve que
ce n’est pas tant la ville que I’on cherche que la
chefferie que l'on fuit. »

On u sccusé ['instruction. Mais selon
I'auteur ce.-n’est qu’un des prétextes, « et croyez
bien que tous sont bons, pour s¢ soustraire au sort
peu enviable du culisvateur, lisez du vuigasre indi-
géne de la brousse, recrutable, requérabie, taillable
et corvéable a mercy s,

L'auteur accuse surtout la circonscription
indigéne incapable d’absorber ses élites et i'inadap-
tation des chefs « figurants incapables... Au nom
de la coutume et notamifient des tribunaux dits
coutumiers, que nous avons le plus souvent gréés
de toutes pidces, iis se livrent & toutes sortes
d’exactions et d’abus » situation anachronique

dans la communauté émancipée, ajoute auteur,
« Ce renversement des valeurs est 'une des causes
profondes de I'anarchie indigéne; elle n’explique
cependant pas la dislocation panigue de 'organis-
me tribal »

Il semble donc plutét qu’on doit chercher
I'explication dans l'accumulation des corvées de
toutes sortes imposées 4 Pindigéne de l'iutérieur.
Le régime actuel prévoit 120 jouinées corvéables;
mais, dit 'anteur, en fait pas un indigéne au Congo
ne parvient d achever dans ce laps de temps la
somme de travaux imposée. Et « & mesure que les..
maling réuseissent 4 se soustraire aux corvées, les
travaux qui ont plutét tendance 4 croitre qu’a di-

.minuer se répartissent toujours sur moins de bras »

« Ce qu’on contlinue 4 nommer paysannat
indigéne déguise 2 peine un salariat 4 la pigce
appliqué aux campagnes. Sans bénéficier de la
protection légule accurdée au travailieur engagé
volentairement par contrat, le paysan est tenu,
suus peine de sanclions pénales pratiqguemeut plus
répressives i tournir ies prestations économiques
auxquelles 1l est astreint sans conventlon »...

Aprés aroir cunstaté que la gueire a en-
cure agpravé la situation, Vauteur coantinue: «< Ii
ne peut etre question de crillQUer Ceux gul, pa-
yaul de leur persvnpe, opnt reusst @ faire lace d
une tiche nttéralement surhumaltie, C'est au con-
tiaire pour rendie un juste lomwmage auX brous-
rards ( Llancs et nuls ) qu’ie est pecessalre d'ap-
préciel exactement leur peine et d’y metire i ués
qu’ll se pouria ».

L’auteur esu d’avis que cet cliort de guerre
n'a puk enrichl le paysau indigéne, Mais 1l opine
que., ¢ la peudile ue sigues Wmenetaiics ue pelt
wier je paysan... La wisere des paysaos 1udigénes,
¢ e5L etfondieinenl e la casic, le Luupead eganlé,
18 enfants sousalimentes, Ja ke prostituée et
les palabres wal tranchées - c'est la 1eciudescence
sournoise (es eplaemics - la denatante - le aécou-
ragement. Ul fau. se mefier ge la resignation du
notr, qui b’est que uesespuir, aulaut que sa révol-
e, »

Rappelant U'mitisive du Roi1 Léopoid 111,
alors Duc de Brabant, l'auteur dit que dans la
pensée royale le paysannat indigéne < était expres-
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sément désigné comme un facteur de civilisation
pour le noir et comme un progrés pour la prospé-
rité générale.., Sile seul but de cette politique était
de fuire de l'indigéne un fournisseur plus productif
de produits d’€xportation et un consommateur plus
avide d'articles de traite, si elle visait uniquement
4 lui créer des ressources en argent, elle serait la
négation méme du paysannat »..,

« Il faut évidemment composer entre l'autar-
chie paysanne et les courants de 'économie mon-
diale.. Mais il faut voir clairement qu’en poursui-
vant la prolétarisation de la brousse, nous allons
tuer la poule aux wufs d’or et trahir notre mission
civilisatrice ».... '

La cheiferie et a4 plus forte raison le secteur
ont failii 4 leur tiche presque partout... Il ne sem-
ble cependant pas qu’on puisse s’en passer complé-
tement..,, Le clan est généralement resté fort...
La politique du paysannat s’est cependant zdressée
ou bien 4 l'individu ou'bien 4 la chefierie. Sans
renconcer au développement de Ja propriéié indivi-
dueile,.. 1l y a peut-étre pluce pour le déveioppe-
ment de la propriété collective dont le sujet serait
le clan.» .

L’auteur distingue tiés bien ce qui, dans la
mentajilé indigéne, se préte mueux 4 'appropria-
tion collective et ce qui a essentiellement un cara-
ctére de propriété individuelle. Et il conclut: « i
faut tenir compte en cetle matiére de la mentalité
mdigéne, evoiuee sans cesser d’étre bautovue, et de
la coutume, changeanite mals demeurée foncidie-
meut négre. Pour i'indigéue avsst 'aphorisme d’A.
Gide vaul: 1 faur swivre sa pente, mais en la re-
montant,»

ALLOCUTION PRONONCEE LE 6 FEVRIER 1945 PAR
M. P. RYCKMANS, GOUVERNEUR GENERAL DU
CONGO BELGE, AU DEJEUNER OFFERT PAR L'UNION
ANGLO-BELGE, AD CAPITAINE BALFOUR, MINISTRE
RESIDENT BRITANNIQUE DANS L'OUEST-AFRICAIN.

Je suis heureux d’accueillir & Léopold-
ville le mandataire de la Couronne chargé de
cvordonner les acuvités dans 'Ouest-Atricain
Britanmgue. Sa visite nous donne ['occasion
d’utiles échanges de vues. (ar, avec les nuan-
ces dues aux conditions locales et 4 I'ancienne-
¢ de l'occupation, la (Grande-Bretagne et la
* Belgique ont, dans les territoires africains que
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le cours de T'histoite a confiés A leur tutelle, les
mémes devoirs 3 remplir, les mémes droits 4
faire valoir, les mémes problémes & résoudre.

Nous vivons une période de transition
ol ces problémes sont plus ardus que jamais,

D’'une part, les peuples africains ont
fourni pendant ces dures années de guerre un
effort qui leur mérite les plus larges récompen-
ses. La Charte de ’Atlantique et la conscience
universelle s’accordent & proclamer que les ré-
gions arriérées doivent étre développées avant
tout dans 1’intérét de leurs propres habitants.
D’autre part, les Nations industrielles victo-
rieuses devront chercher un exutire 3 leur
énorme capacité de production; clles comptent
trouver dans une Asie et une Afrique prospéres
ies débouchés nouveaux gui seuls les permet-
uont de tenir leur main-d’oeuvre a labri du
chémage.

A premiére vue, ces deux objectifs sem-
blent parfaitement conciliables. L'Amérique et
I'Europe doivent absolumeht produire et ven-
dre. L’Asie et PAfrique ne demanderaient pas
mieux que d’acheter si elles en avaient les
moyens. Qu’on leur fournisse donc ces moyens
en augmentant leur productivité par l'octroi de
crédits, d’outillage et d’assistance technique—
et le double probléme sera résolu.

Pour demontrer combien peut étre rapi-
de le progrés matériel d’un pays qui veut vrai-
mert se développer dans l'intérét de ses pro-
pres habitants, on invoque Pexemple de 'Union
Soviétique, passée en vingt cing ans d’une éco-
nomie presque exclusivement paysanne aux
étonnants triomphes de ses armées de spécia-
listes et d’engins motorisés. Mais a-t-on. bien
médité la nature de cette expérience? la dou-
loureuse gestation de la Russie nouvelle a duré
vingt cing ans. Et pendant ce quart de siécle,
la Russie loin d’emprunter a I’étranger a répu-
dié ses dettes antérieures: Loin de convier les
capitaux du dehors 3 Ja ‘mise en valeur de ses
richgsses, elle a exproprié sans indemnité les
entreprises étrangeres-existantes. Loin d’offrir



un débouché aux produits de lindustrie mon-
diale, elle a limité au strict minimum non seule-
ment I'entrée mais méme la production natio-
nale de biens de consommation, pour consacrer
tout Peffort possible A la création de nouveau
capital. Elle a délibérement sacrifié la généra-
tion présente pour assurer aux générations A
venir la promesse d'un plus large bien-étre. Ce
n’est certes pas cela que désirent ceux qui pré-
conisent pour la mise en valeur des Colonies
un plan guinquennal & fa maniére soviétique.

Entre cette solution extrémiste et 'ex-
ploitation pure et simple au profit des Métro-
poles sur le plan du « pacte colonial » d’autre-
fois, tl y a place pour un programme de juste
milieu. Encore faut-il s'entendre sur la nature
et sur "ampleur de ce programme si 'on veut
' éviter de regrettables malentendus.

Investir des capitaux dans un pays pour
s’y créer des débouchés et en retirer des profits,
ce n'est pas développer ce pays « danus Lini¢rét
avant toul de ses propres habitants ». Outiller un
pays n'est pas le rendre prospére si te suppié-
ment de productivité doit étre affecté & payer
les charges de loutillage. Dans un discours

- demeuré fameux, le Roi Léopold I1l { alors ~n-
core Duc de Brabant) disait il y a douze ans,
« il ne faut pas surcharger les Colonies du
poids d'intéréts et d'amortissements que leur
€conomie ne peut supporter ». On se ferait
d’ailleurs illusion si Ion croyait infinies les
possibilités d'investissements profitasles, Dans
le méme discours, le Roi donnait cet autre aver-
tissement: « Les richesses souvent apparentes
despays neufs ont fait naitre des espoirs parfois
cémesurés et ont faussé les jugements quant aux
possibilités de leur mise en valeur »,

Certes, le développement des Colonies
pouy eltes-mémes aura comme résultat final une
“augmentation massive de leur prospérité et
partant de leur capac#é d’achat; mais cette
augmentation du pouvoir d'achat sera /e ferme
heureux d'une évolution qui prendra du temys
ot qui cotera cher. Considérer I'ouversure o
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débouchés dans les Colonies comme un but en
soi, comme un objectif immédiat A réaliser par
la voie des affaires, comme un reméde actuel
aux difficultés d’écoulement de la production
des pays industrialisés, serait 2 la fois se prépa-
rer d'ameres déceptions et renier la promesse
faite aux peuples sous tutelle.

En ce qui concerne le Congo, nous ne
pouvons demander aux populations fatiguées
de soutenir indéfiniment - et moins encore d'in-
tensifier - leur effort présent. Ce n’est donc pas
en augmentaat la somne des efforts mais seule-
ment en améliorant leur efficience, en les valo-
risant, que nous accroitrons la productivité du
pays, son bien-6tre et sa participation & la vie
économique du monde. Cela exige un immense
et coiteux travail de préparation qui ne com-
porte pas d'échanges et ne donne aucun rende-
ment immédiat. Au contraire: des enfants quit-
teront les champs pour retourner a 'école; tra-
vaux d’hygiéne et cultures de subsistance se fe-
ront aux dépens des cultures d’exportation.
L’emploi plus étendu des machines, nécessaire
deés A présent pour perimettre dans une cerlaine
mesure la releve des homines, aura pewed
compenser cette baisse de la production: car
les machines elles-mtmes seront affectées aux
travaux préparatoires...

Campagne médicale intensive et géné-
raliséy; assatnissement des villages et des vanx;
lutte contre les ~ndémies et (e parasitisme, con-
tre la dénatalité et contre la mortalité infantile..,
Formation des éducateurs en vue de éduca-
tion de la musse, enseignement dans tous les
domaines et 3 tous Irs deprés.. Conservation
du sol, irngation. mesures antiérosives... Rele-
vement de l1 race par une nutrition abondan-
te et rationnelle.. Inventaire des richesses con-
nues, prospection svstématique des richesses
potentieiles Ju »sol ¢t du soussol, €éude des
sources d’éncrgie.. Recherches de scieace pure
et de science appliquée..

Comment financer tout ce vaste pro-
gramme non-payant ? Par un endetteemnt dont
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la charge croitra avec les années jusqu’a contre-
balancer les résultats possihles? Ce serait con-
damner I’Afrique A un éternel travail de Danat-
des, annuler par une hémorragie les effets d’une
transfusion, charger ’avenir d’une écrasante
hypothéque.

Les dépenses destinées i réaliser, sans
souci de rendement immédiat, les conditions
préalables au développement de I’Afrique doi-
vent €tre couvertes par des ressources, ordi
naires ou extraordinaires, ne comportant aucun
fardean d’intérét ou d’'amortissement. Ressour.
ces ordinaires: prélévement direct par la Colo-
nie d'une part équitable sur Fexploitution des
richesses domaniales. Ressources extraordinai.
res: restitution par la Métropole, sous forme de
subventions gratuites, d'une proportion des
avaitages qu’elle a tirés de son occupation.

La Grande-Bretagne a compris ce de-
voir et donné l'exemple en portant & 120 nil-
lions de livres le total des subsides i affecter
pendant les dix prochaines années au Colonial
Welfare and Development Fund,

Au Congo, en attendant que le pays se
prononce, nous avons assuré l'avenir proche
par des prélévements massifs sur |’exportation
des richesses coloniales qui pour la période de
guerre laissent nos budgets ordinaires en boni
d'un milliard et demi de francs. Cette réserve
nous permet d’immédiates et iinportantes réali-
sations.

Notre héte de ce jour est chargé de
coordonner les programmes et de répartir les
rbles, A ce tournant décisif de I'histoire colonia-
le, dans les terrifoires britanniques de 'Ouest-

" Africain. Outre cette collaboration réyionale a
- Taguetie il préside, il y a place pour une colia-

boration plus haute, sar-le plan intercolonial.
Les études et les solutions qui valent pour

- YOuest-Africain valent souvent pour I'Afrique

.Centrale et vice-versa. Un échange d'informa-
fions, une spéc:ahsatlon éliminant les doubles

-emplois, la mise en commun des expériences et
#es résultats seront A l'avantage de tous.
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Aussi exprime l'espoir que la visit- du
Ministre Résident inaugure une série de con-
tacts et ouvre entre "Afrique britannique et
PAfrique belye une ére de collaboration con-
tiante, cordiale et féconde.

( Service Jde I'information }

POUR L'ENFANCE DELINGUANTE,

L’industrialisation a comme conséquence
Uintroduction du travail hors domiciie, dans des
conditions ne permettant pas i |'enfant d’accompa-
guer ses parents comune ille fait aux travaux
agricoles,

Il ¢’ensuit un inévitable reidichement du
controle paternel, relichement aggrave par Ia vie
dans des centres urbains d’une jeune géuération
échappant aux contraintes coutumiéres et non en-
core suffisamment soumise 4 I'obligation de la fré-
quentation scolaire : ces facteurs créent le climat
favorable 4 la naissance d’une classe nouvelle de
délinquants, classe pratiquemeat inexistante dans
les muieux coutumiers: la jeunesse vagabunde,ou
au pis délinquante.

Le développement de grandes villes indi-

_getaes 4 la Colonie va nous metire bientdt en pré-

sence du probi¢me connu dans toutes les cités po-
pulcuses, et particulidrement critique au moment
de leur évolution : la formation de bandes d’entants
cherchant 'aventure, et se mettant tinalement en
marge de la loi, '

Le journal I' « INFORMATEUR » &’Eli-
sabethville ature Pattenuon du pubiic sur 'oppor-
tunité de ciéer au Congo Belge des écoles péniten-
tiaires : « Nous n’svons pas au Congo d’Ecoles
Penitentiaires pour jeunes Délinquants 1ndigénes,
mais nous avons maiheorsusement de uombeux
délinquants de cette catégorie. »

Aprés avour fait un exposé des solutions
proposées pour la répression de la délinquance
juvenile, des ubjections soulevées 4 la mesure du
renvor dans les villages d’origine, le journal deman-
de la création a’écoles pémtentiaires et conclut:
« Nos Ecoles pénitentiaires enfin créées au Congo
ne doivent j-as étre pour autant des bagnes de l'en-
fance, Nous imaginons parfaitement certaines mis-
sions nationales de lintérieur chargées de ce de-
voir. Les crédits seront ainsi limités au minimum,
ces mMissions ctant aidées par 'administration terri~
torigle pour les constructions jugées nécessdires.s

( Résumé d’aprés le Service de I'Information )



- ENSEIGNEMIENT ET COMMUNAUTE INDIGENE.

Si I'on enseigne aux gar¢ons et aux filles
d'un village africain, ou, du moins, s1 «n leor don-
ne 4 comprendre que leut principale tiche est d’ap-
prendre anglais, quel sera le résultat ? Ne sont-ils
pas systématiquement. entrainés loin de leur patrie
et de leurs proches ? Comment pouvous-nous étre
surpris que ces enfants, aprés avoir quitté I'éco-
le, ne trouvent plus attrayante la vie au village et
tentent, par tous les moyens, de le quitter ? Cepen-
dant pour Iz majorité d’enire eux, le villave est
'endroit dans lequel ils autont & vivre et & travail-
ler, et A faire de leur vie une réussite. Si notre
éducation dissocie Iéléve de ces liens suciaux na-
turcls, que lui dounerons-nous en lieu ct place ?
Il est alors natureilement attiré vers I’homme
blanc, mais seulement pour arriver 4 se rendre
compte que cette porte reste fermée pour fui. Si
nous apprenuens & I'Africain que son intreductiom

dans le monde de ’homme blanc n'est gu'une-
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partie de I'éducation ; gu'il est également important
pour un homme de comprendre et de respecler son
propre peuple et ses formes d'existence, et que,
‘pour chaque persvnne qui se respecie, C'est une
attitude naturelle de se tenir avec les siens et de
leur voner le meilleur de sa vie, alors nous lui au-
rons rendu un meilleur service que St nous essa-
yons de le persuader que son but ‘devrait étre de
devenir aussi européen gue possible.

Ii en est de méme en ce gui concerne
I'éducation supérienre. Un sujet dont les connais-
sances, les capacités et Je caractere lui ont per-
mis de saisir 'esprit des forces vitales de la civili-
sation européenne, devrait cousilérer qu’il & la
responsabilité de transmettre 4 ses prochzs ce
qu'il a acquis et de devenir ainsi la soorce d'une
vie nouvelle; mais il ve peut le faire que #’il n'a
pas rompu les liens gui l'unissent 3 la socié:é
indigéne. { Westermann, Noirs et Blancs en Al i-
que, p. 210}

Bibliographica.

Le martyr GEORGES DE GEEL et les
débuts de la MISSION DU CONGO (1645-1652)
par le P. HILDEBRAND, archiviste. Préface de
de S. Exc. Mgr. |]. DELLEPIANE, Deléegué
Apostoligue du Congo Belge.

Il faut vivre, non seulement pour sa famil-
le et ses proches, mais aussi pour sa ville, son pays,
et, si possible, pour le monde entier.

(Texte au Dictionnaire Congola:s du
P. Georges).

Anvers, Archives des Capucins, 1940.

Envoi franco contre versement de 40 fr.
(8 belgas ) au C. C. P. Raes, H. {Anvers 136.91
ou Léopoldville, B. 129)

Ce qui précéde est la reproduction fidele
du texte de la premitre page d'un ouvrage, qui en
compte plus de quatre cents.

Comme frontispice, nous y voyons un por-
trait du R. P. Georges. capucin, d'aprés une toile
du XVIII* siécle, conservée au couvent des PP, Ca-

pucins d'Anvers.

Le volume contient d'assez nombeuses il-
lustrations, cartes, plans et planches hors texte, et
est tres documenté. [l fut composé par le R. P, Hil-
debrand de Hooglede { Jules Raes ), d’aprés les mé-
thodes minutieuses de la science historique moder-
ne, Sa rédaction exigea plusieurs années de recher-
ches dans les archives de plusieurs pays, et dans les
domaines les plus variés.

Enfin, au début de 1940, I'édition frangaise
et définitive ') vit le jour a U'imprimenie Desclée-
De Brouwer a Bruges. Je suvis en possession de

1) En 1933, le R. P. Hidebrand avait deja édité un livre
neerlondais sur le Pére Geosges: - EEN VLAAMSCH
MARTELAAR IN OUD-KONGU. JORIS VAN GeEL .~

~imp imé a [hielt chez Lac.noo. De Faveu méme de 'au-
teur, cette promiére edition présentait dez lacunes, par-
ce gue, i cetté époque, I'historien n’'gvait pas eu I'occa-
slon de consulter personnellement lo plupart des gour-
ces originales. Cette premiére n'éla:t que I'¢bauche d'un
travail, qui devat, par la suite, éire revisé et compléte.



cet ouvrage magistral,

Malheureusement, peu nombreux sont les
exemplaires, qui s'acheminérent vers le Congo, car,
la guerre mondiale est venue interrompre toutes les
correspondances entre la Belgique et le Congo
juste au moment de sa parution.

A T'heure actuelle, les relations ne tarde-
ront pas a reprendre avec la mére-patrie. Nous
sommes persuadés que beaucoup de coloniaux se
procureront cette intéressante biographie, qui re-
teace, au milieu du 179 siecle, la vie et la mort d'un
capucin belge au Congo, précurseur des nombreux
Missionnaires belges de notre époque. C'est un
livee, gu'on rencontrera certainement dans toutes
les bibliothéques de Belgique et du Congo.
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Voici une rapide esquisse de la vie du
Pére Georges, qui s'appelait, dans le monde civil,
Andrien Willems.

Il naquit le 8 Aocdt 1617 2 Qevel situé a 7
Km. de Gheel, dans la Campine ; il était le plus jeu-
ne d'une nombreuse famille de neuf enfants.

Se sentant appelé a une vocation supé-
rieure, Andrien fit, daas ce but, des études primai-
res, puis latine et philosophiues. A I'age de vingt
ans, il entra au Séminaire d’ Anvers. Monsieur I'ab-
bé Andrien Willems cequt la tonsure ecclésia-
stique, les ordres mineurs, le sous - diaconat, le
diaconat et ia ptétrise, dans la magaitique cathé-
drale d’ Anvers. It fut ordonné prétre du Seigneur
le 15 Mars 1642 _

Mais, le jeune lévite rivait d'embrasser une
vie plus parfaite, etil réussit & réaliser son idéal,
le 11 novembre 1642, losqu'il revétit la bure franci~
scaine au noviciat des PP, Capucins a Louvain, ol
il regut le nom de Pére Georges.

Les Capucins renoncent a leur nom de
famille, et ils ajoutent 2 leur nom de religion celui
du lieu de leur origine. Réguliérement on aurait
di appeler Andrien Willems, devenu moine franci~
scain, Pére Georges d'QOevel, puisqu'il était né a
QOevel, mais I'obscure localité n'est nulle part si-
gnalée dans les documents. Il est vrai que, de
droit. au point de vue civil, Oevel dépendait de
Gheel. Le P. Georges signe toujours : Georges de
Gheel,

Vers la mi-janvier 1651, donc; un peu
plus de huit ans aprés son admission au noviciat,
le P. Georges s'embarqua, en qualité de Mission-
naire capucin, 3 Séville, en Espagne, & destination *
de la Mission du Congo. Le voyage dura plu-
siers mois.

Lors d’une tournée apostolique, vers la fin
de novembre 1652, il surprit ses chrétiens, au vil-
age de Ulolo, en train d’accomplir un rite fétichi-
ste. Lo zélé apdtre recueillit les fétiches, lesje-
ta sur un monceau, et y alluma le feu, qui embrasa
également la case-fétiche. Il serait trop long de
rapporter ici I'explication et la justification de cet
acte, données par l'archiviste P. Hildebrand.

La colére s'empara du féticheur. 11 saisit
un gourdin 3 sa portée et asséna un coup au
Missionnaire. A cette vue, d’autres en firent au-
tant. Le P. Georges était griévement blessé, et
s'affaissa tout ensanglanté. . Les indigénes étaient
persuadés qu'ils 'avaient tué, et ils s'enfuiremt épou-
vantés. Revenant ensuite pour voir de prés les con-
séquences de leur fureur, ils remarquérent qu'il vi-
vait. Craignant par-dessus tout de le voir mourir
au viflage d'Ulolo ils décidérent 4 la hate de le
transporter 3 Ngongo-Mbata, oi un prétre sécu-
lier avait sa résidence. Celui-ci, avecti, vint 4 la
rencontre du Pére Georges. 'amena chez lui, le
soigna le mieux possible, et le munit de tous Jes
secours de notre Mere la Sainte Eglise.

Le Pére Georges expira des suites de ses
blessures, vers le 8 Décembre, sur le territoire
actuel du Congo Belge. Ce noble rejeton des
Flandres avait, avant son trépas, pardonné géné-
reusement a ses bourreaux et fit demander au roi
de ne pas les punir.

Les obséques furent célébrées par le curé,
etle martyr fut inhumé dans cette église paroissiale,

- On a parlé ces derniers temps du Diction-
naire Latin - Espagnol - Kikongo, & n'en pas dou-
ter écrit de la main du P. Georges. Son pré-
cieux manuscrit est conservé a Rome. Grice a
cet humble missionnaire belge, nous sommes en
possession du plus ancien dictionnaire bantou.

Ainsf, quiconque désire eatreprendre I'é-



tude comparée - des dialectes bantous doit avant
tout recourir 4 ce texte, mis sur papier en 1651,
par ce digne fils de la Campine.

Le biographe du martyr nous apprend que
le capucin, originaire d’Oevel, n'est pas le compo-
siteur du vocabulaire, mais qu'il le copia, & I'hospi-
ce de San Salvador, tout au début de son arrivée
sur la terre africaine, avant le contact avec ses ouail-
les Kikongo, o il exercerait son apostolat.

Ce long travail de transcription trés soi-
gnée nous révele le prix que I'apdtre, nouvellement
arrivé, attachait déja & la connaissance de cette lan~
gue, parlée par la population qui serait confiée a
ses soins. Il comprenait parfaitement, qu'avant tout
il devait s'appliquer a I'étude du Kikongo, parce
que son emploi était pour lui une des choses les plus
indispensables pour I'évangélisation.

»
. »

L’autorisation d'établir le procés -i:gnoni.-
que, en vue de la Béatification du R. P. Georges de
Gheel (1617-1652 ), fut décrétée en 1936. Le 12
Aol de la méme année, Son Eminence le Cardinal
Van Roey fut chargé par Rome de l'instruction de
ce proces a I'Archevéché de Malines. Le R. P. Remi
d'Alost (Joseph De Smedt ), capucin, fut désigné
en qualité de Vice-Postulateur de la cause. En me-
me teaps, le R, P. Hildebrand fut pri¢ de pousser
les recherches. Il y travailla encore plus de trois ans
¢t publia, en 1940, le volume informarteur, attendu
.avec impatience, et de premidre nécessité pour la
bonne marche du procés. Tout était donc prét, lors~
que la guerre mondiale éclata.

Nous avons la terme espérance que, pen-
dant les quatre longues années du contlit mondial,
le procés canonique pour la Béeaukication aura pu se
poursuivre sans encombre.

*
x ¥

Qu'il me soit permis d'attirer I'attention du
lecteur sur le texte, que le P. Georges nous laissa,
il y a trois siécles, et qui figure a la premiére page de
sa biographie de 1940, que nous avons citée.

Depuis son martyre, il vit dans la gloire, et
n'oublic pas de s'intéresser 4 tout ce qui lui était
cher pendant sa vie mortelle. N'en doutons pas, au
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ciel, le Serviteur de Dieu se sera souvenu auprés
du Divin Maitre: -de sa famtlle, mais aussi du vil-
lage d'Oevel, o il vit le jour ~de la commune de
Gheel, qu'il considérait comme sa ville natale; -de
la Belgique, sa patrie; -de I'Ordre des Capucins,
auquel il appartenait ici-bas; -des Congelais, pour
le salut et le relévement desquels il avait tout quitté,
et mourut martyr.

Il deviendra leur patron, leur protecteur
et leur intercesseur aélsiré.

Le jour n'est pas loin o il sera, d'aprés
toutes les probabilités, inscrit sur la liste officiel-
le des Bienheureux du Ciel. Sa Sainteté, Pie XII
praclamera solennellement qu'il est permis a tous
les chrétiens de l'invoquer. Du fait, § vivra doré-
navant povr le monde entior. Dans toutes les patries
de l'univers, partout ou V'Eglise Catholique a ses
évéques et ses prétres, les échos de la voix du

Saint Pére vetentiront.
1 Basile Octave TANGHE

LE TESTAMENT ECRIT AU RUANDA.
Dans la revie SERVIR i’ Asiysda ls Rwa-
wiais SENDANYOYE Gratien, greffier - adjoint au
Tribunal &’ appei des territoires sous mandat belge, éorit:

« 5i ie testateur s.it derire aucune difficuité ne se
présente. Le testateur écrit son testament 2 la piume, au
creyon, ou A la machine®s &crire ...

Ce point est intéressant & noter, car la lei helge
qui, en celte matiére, est applicable au Cungo Beige et au
Roapda-Urundi prohibe cette manidre de disposer ue ses
biems, en mamére tetle qulun testament lait par un belge
su moyen d'une machine &' écrire serait frappé de mulitté,

Nous pensons que le testament dactylogruphié€ a tea-
dunce & se répandre de plus en plus dans tout {e Kua-
nda-Urungi. Récemment vp a découvert dans i*havitation
d’un chet de lu région d'Usnmbury  décédé un testament
rédigé sous cette furme ; jes héritiers ae sont inulinés de-
vant ¢c docament, "exécution des derniéres voioniés de
a0n auteur ne s'e¢st heurtée 4 aucune difticulté ce qui ten-
drait 4 démontrer qu'eile entre dans les moeurs des Ba-
nyarwanda - Barundi. .

Au Ruaada s'implante 'ugage, pour les lettrés, de
temettre. pour €viter qu'il ne se perde, ¢t pour lui donaer
un certain caractére d’authenticité, la copie de leur testamnt
au Greffe du Tribunal du Mwami. Des indigenes illetirés
s présentent dans la méme intention, depu’s quelque temps;
devant ce I'ribunal et y dictent leur testamenl qui est tran-
acrit dans un registre ...

Bt le testateur est illettré, une des peisonpes pré-
seites écrit le destument scus e dictée dv s00- auteur, et
devanl qustre temoins; 3 [a rigueur, deux témoins p. uvent
sulfire. Le testamznt étant écrit on le in, en vue de con-
stuter que la volonté du testateur a €1¢ ien irsduite.

Ce testament n'vst pas signé puisyue son auteus ¢yt



illettré, mai, son Préambule porte le nom du testateur de
la thin de celui qui 'a rédigé.
On peut employer n’importe gquelle langue p rlée
d.ng e pavs, par I'administration eurcpéenne oun indigéne,
Cet écrit peut &tre confié & un 1€mein ou 4 la per-

A

somie 4 gui incombe la tutelle des enfants, & mwans que le
testateur ne préfére le conserver lui-méme »
{ Résumé d’apres le Service de 1'lnformation )

LA VOIX DU CONGOLAIS.

Le premier N> de cette revue bimestrielle
« pour les Congolais, par les Congolais» vient de
paraitre & Léopoldville. Ce beau périodique illus-
tré, de 32 pages. est édité par le bureau de I'ln-
format.on pour Indigénes du Gouvernement Géné-
ral, sous le patronage de Mr. J. P. Quix, chef de
ce bureau. Le rédacteur en chef est un indigéne
évolué, A. R. Bolamba, qui contribue a ce numéro
par plusieurss articles. Le Service de I'laformation
annonce que pour la premiére fois au Congo Belge
la tiche de rédacteur en chef d'un périodique est
assumé par un indigéne. Nous connaissons d'au-

tres eae:nples pour des périodiques en langue in--

digéne, au Congo et dads le Ruanda-Urundi.
Dans un avis adressé au public, le comite
indigéne d’'Information de Léopoldville aéclare e.
a.: « Le moment est venu de promouvoir 'ceuvre
cvilisatcice de la Belgique en y faisant participer
todt_e fa population . .. Congolais évolués, sur vous
repose la lonrde tache de participer a1'éducation des
masses congolaises. Sans votre participation en-~
thousiaste, aucun Progrés n’est possible, »
Dans ce premier numéro A R. Bolamba et J. 'O~
liveira aoaneat plusienrs suggestions intéressantes
pour le progrés social, L)' -utres paraitront risquées.
Ce qui a’est pas éetonnant dans des questions d’ap-
parence simple, mais de réalité extrémement comple-
xe et- doat les implicanons ne sont pas aisément
apergues par le gsand public méme Européen, a
fortiori par ceux qui n'ont pas & leur disposition
cette grande maitresse qui s'appelle Fhistoire. Et je
‘'songe a des guestions grosses de conséquences,
comme |'enseignement, 'éducation, le service mi«
lizaire obligatuire,
Ce numeéro se présente done comme une tribune
hibre pour les indigénes évolués. Méme le lecteur
qu n'est pas d'accord avec telles opinions énoncées,
tespectera la franchise et reconnaitra le bel effort

(G.H.}

L]
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Mgr. J. HAGENDORENS : Dictionnaire Fron-
¢als - Otetela. - Imprimerie de la Mission Ca-
tholique, Tshumbe Ste Marie, 1943.

369 pp. de dictionnaire et une vingtaine de
pp. sur les éléments de la grammaire sont le fruit
d'une somme coasidérable de travail persévérant.

. L'auteur nous promet eucore la partie tetela-fran-

ais indispensable pour bien comprendre les mots
indigénes et dans laquelle ceux-ci seront donnés au
complet, avec leur tonalité, pour laguelle l'impri~
merie manque de caractéces. Entretemps, la pré-
sente partie est déja une aide precieuse pour les
missionnaires parmi les Baistela.

La quantité de mots frangais traduit~ en
auetela est impresmonnante.tphs:eﬁurs mots sont
rendus par des locutions. Le mof mdigene n'existe-
t-il pas ou n'a-t-il pas encore été trouvé? (gues-
tion gu'on se pose toujours dans pareils cas). On
note avec satisfaction un grand nombre de phrases
qui donnent au mot sa pleine valeur. Ees adjectifs
qualificat:fs du frangais sont soit rendus par la par-
ticule A § substantif, soit renvoyés au substantif.

‘édition, vestreinte il est.vrai, a été rapi-
dementépuisée. Nous sovhaitons qu'elle soit bientdt
suivie par une étude encore plus poussée. Nous y
trouverons sans aoute une meilleure discrimination
des soi-disants synonymes, des substantifs propres
au lieu des nombreux subs:antifs semi-verbaux en
ELOQ, l'indication de la nature exacte de certaines
locutions { p. ex. futur: ayoya - forme verbale de
ndja }, etc. Comme renseignement scientitique on
aimera y trouverl'indicarion des extensions séman-
uques modernes dues soit A I'action spontanée du
peuple soit a celle de I'Européen.

Auteur et imprimerie méritent nos félici-
tations pour cétte contribution précieuse a la con-
paissance d’une langue-sceur du bbmongy, et ainsi A
la connaissance de tout ce grand groupe linguistique

du Congo. (G. H.)

G. MINEUR. Commentaire de 1'Ordonnance
Legislative du 5 Octobre 1943 sur les Juridi-
ctions Indigénes du Ruanda Urundi. 140 pp.
40 fr. édité par le Groupe Scolaire d'Astrida,
Ruanda, 1944.

Cet ouvrage qui rappelle par certaing



aspects le commentaire fait par Mr. Magotte, du
Décret organisant les Juridictions Indigénes du
Congo, s'en distingue cependant par sa forme
.didactique particuliérement suggestive pour le pra-
ticien indigéne dzs juridictions coutumiéres.

Destiné a la section politique du Groupe
Scolaire d’Astrida cet opuscule constitue avant
tout un manuel de classe, mais on peut espérer
qu'il servira de vade-mecum aux juges et greffiers
qui n’auraient pas joui de cette formation scolaire
spécialisée.

Il est regrettable que cet ouvrage n'ait
pas été édité en runyarwands, langue des tribu-
naux, ce qui lui eut assuré une diffusion plus large
et eut évité I'écueil trop fréquent parmi nos évolués
de créer une Wuchissable entre l'appren-
tissage scolaif #t"a pratique professionnelie.

1l faut souhaiter que ce travail inspire la
rédaction d’'un manuel destiné aux juges et greffiers
des tmbunaux indigénes du Congo. i serait indis-
pensable d’dn assurer la rédaction dans les prin-
cipales langues de la Colonie. A. R

G. MINEUR. Cours Elémentaire de droit.

120 pp. 30 fr. Groupe scolaire d'Astrida, Ruanda
1944,

Le méme souci didactique caractérise cet
ouvrage. La premiére partie, ['étude des principes gé-
néraux du droit, s'engage dans |'audacieuse gageu-
re de rendre nos concepts juridiques occidentaux
accessibles & I'intelligence indigéne.

Lié aux institutions particularistes du Rua-
nda - Urundi. I'auteur se trouve embarassé de faire
un exposé logique de I'organisation judiciaire, qui
a gardé dans ces territoires la forme sommaire
du régime de l'occupation, réunissant Vacte du
Prince, 1'action publique et le pouvoir juriviction-
nel dans la méme main.

La deuxiéme partie lait une étude éminem-
ment pratique du Code Pénal ( valable pour l'en-
semble de la Colopie ). L'analyse des qualifica-
tions iniractionnelles servira notamment de guide
aux officiers de police judiciaire n’ayant pas jou
d'un formation spécialisée, pour orienter leurs
investigations au cours des enquétes. Il est peu
prcbable qu'il se trouve de nombreux lecieurs
indigénes suffisamment évolués pour en tirer plei-
nement le fruit sans le guide d'un professeur. A. R.

Periodica
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LE RWANDA ET SON ROI

PAR

ALEXIS KAGAME

Prétre indigéne du Rwanda

Nous sommes heureux de recevoiy la précieuse collaboration — que nous espérons permanente — du premiey indigene
du Rwanda élevs & la pyétrise catholigue, rédacieur-en-chef du périodique KINYAMATEKA. La connaissance tnlime
qu'sl & de som peuple sont un gage de la valour du témoignages de Uabbé Kagame, '

" Nows voudrions faire remarquzy quancune retoiche n'a été faite par nous, On se rendra ainsi miews compte de ce que la
" formation des séminaires catholigues permet d'espérer pour U'aveniy méme au point de vue scientifique. (N.d. 1. R.)

1. LES SOURCES.

Ma documentation sur la Poésic n'est qu'une Section de notre petit Comité de ['Act Indigéne, dont
l'organisateur et l'animateur est le R. P. de Dacker, P:ofesseurfle Philosophie au Grand-Séminaire Régional de
Nyakibanda. Il s'occupe, lui, des dris Plastigues, tandis que d'autres Abbés, Préires ou Grands-Séminaristes,
s'intéressent A la Musigne. A cette ceuvre collabore aussi notre Roi Mutara I Charles Rudahigwa. Ma docu-
mentation est donc solidaire des deux autres Sections.

i convient d'ajouter cependant que ma partie est trés vaste, et sort, par plus d'un ¢6t¢, du cadre de I'Art
Indigéne. C'est qu'en effet la presque totalité des manifestations de I'ame du Rwanda « Hamite » est intime-
ment li¢e & sa Poésie. Celle~ci est la porte néecessaire pour entrer en contact avec pas mal de coutvrmes et d'insti-
tutions, qui resteraient ou inconnues ou inexplicables, sans quelques notions au moins préliminaires de la Poésie.
Les trois grands genres de notre Poésie, en effet, { 4 savoir: la Dynastique, la Guerriére et la Pastorale } embras-
sent les trois pivots de la Société Rwandienne { le Roi, le Guerrier et la Vache ), en méme temps qu'ils fournis-
sent 'explication-clef de la hiérarchie profonde qui préside a la vie de notre pays.

| Notre documentation est loin d'étre compléte ; et ¢'est une raison pour ne rien avancer qui soit prématuré!
U proverbe de notre langue ne dit-il pas: « Se hitant trop vite de mettre bas, le chien pe produit que des petits
avengles? »

I Notre but.

Le but principal de notre petit ¢« Comité d'Art Indigéne » est d'établir une sérieuse base au progrés artisti-



e 42 e

que et littéraire du Rwanda de demain. C’est pourquoi nous avons tiché de rassembler le plus de documents,
possible, afin de faire le pont authentique entre le vieux Rwanda et le Rwandas moderne. C'est, en quelques mots
renouveler, « pro modulo nostro », le rdle de Saint Grégoire de Tours et de S. Béde: mettre 'Eglise 4 la base du vrai
progrés du Rwanda. Je dis « vrai progrés, » parce que, d'une part, < progrés » suppose un point de départ: et que,
d'autre part, ce qui fait la grandeur d'ua pays, la source de son bien-étre tempore!, cest 'idéal qui lui est propre.

Or, l'idéal est d'ordre intellectuel et suppose un progrés intellectuel préalable. Négliger donc le patrimoine
intellectuel propre a un pays, ce n'est pas le faire progresser, mais plutdt tenter de le eréer sur de nouvelles bases,
Mais si cette création est louable, et méme, dans certains cas, nécessaire, vis-a-vis de tribus émiettées, en vue de
les rassembler en un groupement politique jusque la inexistant, eile ne servirait qu'a désorienter, & désaxer un
peuple qui a son idéal déja bien établi. Ce serait imposer une décadence, une rupture 3 sa tradition, et risquer de
lui donner une éducation hybride, et donc le rendre inapte & 1'assimilation rationnelle du nouvel ordre de choses.
Perdant d'une part son ancien idéal, ne pouvant d'autre part s'assimiler parfaitement une civilisation née sous
d’autres latitudes, un tel peuple ne se libérerait que difficilement de ce métissage moral.

Cette esquisse de notre but suffit pour montrer que notre travail est beaucoup plus Sacerdotal et aussi beau-
coup plus Belge qu'il ne semblerait de prime abord. Voulant poser notre peti:e pierre aux fondations d'une ceuvre
que nous prévoyons immense et grandiose: le futur Rwanda Chrétien, nous aurions tort d'étre pressés. Nous
passons comme une ombre, il est vrai, mais nous ne faisons que fournir des matériaux aux chantiers de 1'Eglise
qui, Elle, est éternelle. Bt puisque dans notre rdle sacerdotal nous voulons faire un travail durable, participantde
a durée d= I'Eglise, il nous faut du temps, sans lequel rien de bon ne se fait.

III. Le role joué par le Roi du Rwanda dans notre travail.

Il convient de souligner ici ce que je disais incidemment plus haut, que le Roi Mutara 11l Charles Rudahigwa
. nous a apporté une aid= efficace dans ce travail d’Art Indigae, auquel il s'intéresse vivement. Sans son concours,
nos efforts avraient abouti a bien peu de choses. Il a compris pacfaitement la nécessité de sauver le plus de tradi-
tons possible du Rwanda ancien. C'est sur son ordre que les poétes et artisies nous viennent de: tous les coins
du pays. Bien plus, non content d'avoir engagé, a ses frais. un ascien grand-séminariste, chargé de coliaricaner
les matériaux de la Section musicale, il a fondé une Caisse d'Editions. dite « Fonds Mutara »; ce fonds est desting
a donner aux Banyarwanda des livres post-scolaires, et & créer ainsi la littérature écrite du Rwanda. Le premier
livre & publier est I'Histoire du Rwanda et de sa Dynast.ie actuelle. Puis au fur et 3 mesure des possibilités, les
différents po¢mes des divers geares, et les coutumes ancestrales, compatibles avec I'esprit chrétien, sans oubliecles
traduciions de livres utiles composés en langues étrangéres.

Le premier volume de I'Histoire du Rwanda a paru en 1943, sous le titre : < Inganji Karinga ». Clest-a-di-
re: « Le Karinga Victorieux ». (Karinga est le < Tambour-Embléme de la Royauté» sous la Dynasue actuelle
du Rwaada.)

IV. Pour mieux connaiire le Rwanda. Ce qui distingue le Civilisé du Primitif.

Le Rwanda pour certains Lecteurs, ne représente peut-étre qu'une grande « Chefferie », une grande « Tribu»:
une grande < Peuplade». Mais son étendue de 30.000 km?, sa population de prés de 2 millions d’habitants, par-
lant pratiquement une méme langue et obéissant 2 un méme Roi, ne semblent pas justifier de telles appellaticns.
Ceux qui connaissent notre pays 'appellent « Peuple ». Je me conformerai i I'usage.

Notre pays est encore primitif. A certains points de vue cependant, cette infériorité ne joue pas également
sur toute la ligne. L'esprit est de méme nature chez le civilisé et chez le primitif. Seulement, chez celui-1a. l'esprit
a déjaassocié le corps A ses opérations supérieures; le corps se sert des lois de la nature, sous la direction de
I esprit, et leur fait faire des merveilles. On a défini la civilisation: « Se servir des lois de la nature, en observant
la Loi de Dieu », Quant au primitif, son corps a lui n'a pas encore su commeat s'asservir la nature. La loi du
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moindze effort aidant, I'esprit inventif se contente parfons de petits moyens: gagner sa aourriture, son vétement,...
si encore il ne le trouve pas superflu!

Est-ce a dire que tous les primitifs en soient 147 Non! Il y a des degrés! On peut rencontrer des peuplades,
des pzuples de civilisation inférieure quant aux inventions matérielles, qui ont cependant des productions intellec-
tuelles d'une grande élévation. L'esprit étant de méme nature chez tous les hommes, une fois le point de départ
donné, et a supposer qu'il existe un stimulant efficace, rien n'empéche que l'esprit se développe a l'infini et pro-
duise des chefs-d’'ceuvre, en comparaison desquels les réalisations manuelles, chez le méme homme, sont en arriére
de plusieurs siécles.

Ce degeé de progrés intellectuel pourrait peut-gtre utilement établir la différence entre « tribu» et « peuple
primitif ». Le régime des tribus ignore, du moins en général, I'esprit de conquétes. Le patriarche préside aux des-
tinées de SA famille; tout au plus se permet-il des razzias chez ses voisins. Aussi 'organisation fordementale de
la Société reste-t-elle essentiellement stagnante, et les occasions de progresser plutdt rares, si non nulles. Les
traditions, la mentalité et les coutumes sont au niveau de V'idéal.

V. Tradition d'un peuple: source de sa grandeur.

Il en va antrement d'un peuple conquérant! Pour annexer de nouveaux territoires. aux dépens d'un voisin
parfois de force égale; pour repousser les attaques des peuples environnants, dont les qualités belliqueuses ont été
réveillées peut-étre par le dit conquérant: il a fallu jucter. A telle époque donnée, tel danger a inspiré telle tacti-
que déterminée; a tel obstacle, on imagina d'opposer tel stratagéme; le succés qui s'en suivit révéla que dans des
circonstances analogues, il faudra désormais appliquer les mémes remédes. De la des institutions nouvelles joue-
ront un rdle plas ou moins important dans la langue, dans la Tradition, dans la mentalité de ce peuple. Bt ainsi
de luttes en luttes, de dangers en dangers, d'institutions en institutions, le peuple acquiert son expérience & lui;
il forme sa Tradition, Source de son id¢al, de sa mentalité.

Du reste il en va des pays comnie des hommes. L’homme fait que nous rencontrons a da lutter pour vivre
jusqu'a ce jour. Dans cette lutte il a acquis une expérience, grace a laquelle il évite les obstacles qui s’'oppose-
raieat 3 la poursuite et 4 I'acquisition de son bonheur, idéal de sa vie. Vivre, ¢'est entrer dans I'avenir avec I'étre
du passé, qui s'adapte. au fur et & mesure, aux circonstances variées du présent. Celui qui se refuse & cette
adaptation renonce & vivre. Le peuple qui ne se conformerait pas a cette loi du vivant, se condamnerait ¢gale-
ment a4 la mort, a la désagrégation de son ancienne société; il deviendrait ( par conquéte, par absorption ou
par asservissement, ) la proie de quelque peuple vivant qui sent la nécessité de lutter pour vivre.

La Tradition d'un peuple commande ses aspirations & lui, et fait sentir, plutét qu'il n'exprime son idéal,
a travers toutes ses manifestations. La mentalité d'un peuple, c’est la conscience de ses traditions, qui plane
sur toute la vie du pays, s'exprime dans les actions humaines de tous ses habitants. Elles pourrait se définir:
le répertoire de la spiritualité, de la richesse intellectuelle, du génie et de la personnalité d’'un peuple, comme
groupe ethnique localisé. C'est dans cette mentalité que les podtes, la langue et les penseurs d'un peuple
primitif puisent leurs compositions et expriment explicitement I'idéal de la race. Les auteurs des proverbes
y puisent les axiomes, dans lesquels cette mentalité est condensée en des vérités irréfragables, que personne
n’oseralt contester.

ViI. Nécessité de conngitre le peuple.

Il est dés lors nécessaire de connaitre yéellement ceux qu'on veut éduquer. Je dis «<réellement», parce
qu'on peut se tromper soi-méme, et croire qu'il suffit d'une connalssance supposée, puisée dans des rapports an=
nuels, composés par des hommes qui ignorent bien des choses d'un pays dont ils ne parlent pas la langue. Ces
rapports et beaucoup de documents semblables sont utiles sans doute, mais n'éclairent pas suffissament les gou-
vernants d'un pays. Le commandemeat suppose avant tout la connaissance des hommes il est nécessaire de
fes fréquentess et de s'interesser 3 eux.
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1l n’est méme pas nécessaire de connaitre la langue pour s'intéresser effectivement aux gens, en vue de pénétrer
leur meatalité et de saisir la tournure de leur esprit. Cette connaissance de la langue peut &tre remplacée par
un vrai sens du commandement : un vrai chef ne doit pas tout savoir, ni a plus forte raison, tout faire par lvi-mé-
me ! [l doit savoir se servir de la hiérarchie dont il est la téte. Lorsque le pays a éduquer est un groupe de clans
hetérogenes, I'éducateur doit savoir ce qu'il coavient d'imposer & I'ensemble des groupements, et ce qu'il faut ap-
pliquer séparément & chaque clan et tribu. Mais quand le primitif 4 éduquer est un peuple, le véritable éducateur
ne peut lui imposer la méme méthode qu'aux tribus hétérogénes, car alors il le heurterait. Un peuple, dans le vrai
sens du mot, ne peut évidement pas étre déformé, c'est-a-dire dépouilié de son idéal. de sa vie, sans résistance.
Qui s'é¢tonnerait dés lors, qu'au lieu del'éducation désirée, ¢'est-a-dire: cetr ensembles de vertus sociale et civiques,
doant le bon esprit est la fleur et dont la reconnaissence est le fruit, on aboutirait 4 une crise générale de mauvais
esprit, allant jusqu'a une xénophobie endémique, dont le pays ne pourrait se féliciter, ni dans le présent, ni dans
Y'avenir! L'Educateur crierait trés fort 4 I'incompréhension, 'Edugué 'en accuserait encore plus désespérément !
Et bien malin serait qui devinerait lequel des deux aurait raison !

C'est 13, il faut le dire, que doit aboutir, du moins normalement, l'igrorance des aspirations d'un peuple,
le manque d'une vraie et sympathique connaissance de son idéal, de sa mentalité, et de ses coutumes fondamen-
tales, dans celui qui le gouverne. Chaque décision, touchant certaines organisations. qu'il serait nécessaire de faire
évoluer, prise prématurément ou gauchement, par suite d'une ignorance protcnde du point de vue traditionnel
qu'on va taulilement heurter, sera considérée comme une nouvelle vexation. Ainst telle réforme qui aurait di Favo-
riset le progrés, si elle avait été introduite en temps opportun et avec les modalités requises, pourra qu'engendrer
une REVOLUTION ; involontaire sans doute, mais révolution quand méme | Or la révolution n'est jamais bon-
ne que quand elle se produit par évolution ! La Révolution tout court, brusquant les événements et taisant table
rase du passé, est antitraditionnelle ; elle #’améitore rien puisqu’elle ne tient pas compte du précédent! Et par la
elle tue la vraie grandeur des nations comme des individus. C'est pourquoi quiconque veut faire du bien, en ma-
tiere d'éducation, aux individus comme aux peuples, doit se rappeler que le progres, {la civilisation) ne commence
pas avec lui. Il doit tenir compte de l'acquis traditionnel, comm: d2s prédispositions propres a telle famille :
alors seulemzat il pourra éduquer. En dzhors de cela, il impose une Révolution, c’est-a-dire : nune décadence, une
déformation.

Je m’excuse, auprés du Lecteur, de cette longue digressiou. Il m’a paru utile cependant de la faire, car il s'agit
de Vavenir d'un peuple, et de présenter au public un probléme complexe sous son angle véritable,

CHAPITRE | LE ROI DU RWANDA.

1. Traditions inédites du Rwanda Hamite

Nous avons dit plus haut que le Roi, le Guerrier et la Vache forment comme 'épine dorsale de la Hiérarchi-
du Rwanda Hamite. Aussi avons-nou: l'intention de présenter successivement, au fur et &4 mesure des possibilites,
Jes traditions concernant ces trois pivots de la Société de notrre pays.

Je vais me servir, spécialement en ce qui concerne le Roi, de Poémes Dynastiques (les Bisigo}, dont la valeur,
comme témoigaages incontestables de notre Histo re, sera étudiée dans un Chapitre & part. L'usage de ces Poémes
aura 'avantage de laisser la parole aux faits, aux témoignages indépendants de tout arrangement tant soit peu sube
jectif, et donc vérifiables au besoin. C'est du reste la méthode adoptée par notre petit « Comité d'Art Indigénes:
¢loduence de la documentation; la phrase en fonction du document, et non pour y suppléer.

I. Le Roi dans l'esprit du Munyarwanda.

Nous ne pouvons rien faire de mieux, que de donner la parole & un Poéte Dynastique : Semidogoro, fils de
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Gasegege, qui composa sous le Rot MIBAMWE Il MUTABAZI I SENTABYO, 5¢ ascendant du Roi actuel.
Ce poéme existe donc depuis plus de 150 ans, si on accorde 30 ans a la durée d'uhe génération de Roi. Le Podme
en question est 1'un de plus brefs que nous ayons pu recueillir; il n’a que 89 vers. Il a cependant 'avantage d'étre
I'un des meilleurs morceaux qui nous montre [a place que tient le Roi, dans le domaise de la religion naturelle. Le
Roi y est présenté comms le ministre de la Divine Providence, ou mieux encore comme la personnification de Dieu
aupr.s des hommes au Rwanda. Un autre Po2me Dynastique, intitulé : <« Ntambe ineza », dit:

lis sont ( les Rois ) I'CEuil de Dieu

Par lequel il contemple le Rwanda.

Le Poéme dont vous allez lire de trés larges extraits, est intitule : « UMWAMI SI UMUNTL », ¢'est-a-

dire: « Le ROI N’EST PAS UN HOMME. » Nous l'avons publi¢ dans FECHOQ DU SEMINAIRE, Ne de
décembre 1943.

LE ROI N'EST PAS UN HOMME.

O hommes que le Souverain a enrichis de ses vaches!
Le Roi est homme avant sa désignation au tréne;
Mais une fois nommaé,
Il se sépare des nobles mémes et se met a part.
Le Souverain ne saurait avoir de rival : il est unique.
Aussi ne fonde-t-il jamais deux foyers, mais un seul, (1}
Et cependant ce foyer unique couvre tout le pays |
Certainement celui 13 veut cesser d'étre homme qui devient Roi:
Le Roi, ¢'est lui le Dieu qui s'occupe des humains|
Ce n’est vraiment pas un homme, c’est un Roil
Le Roi que voici, personne n'oserait se comparer & lui,
Sous prétexte que leurs demeures sont contigliesl....
Permettez que j'apprenne au Roi le lieu oi Dieu séjourne:
le connais ce lieu appelé Nom-a-lui-seul!
Je contemple Dieu en cette demeure-ci!
Je trouve que le Roi est Dieu rendu accessible a nos priéres|
Le Dieu Supréme, c’est le Roi qui le connait:
Quant a nous, nous ne voyons que notre Souverain|
Le Roi, c’est un tonnerre; il ne partage pas avec un autre.
J'ai abservé et trouvé qu'il a ses fagons a lui.
Il agit & s2 maniére, et personne ne se compare a lui.
Le Roi que voici est le seul qui surpasse ses ainés.
Le Roi, c’est Dieu distributeur des bienfaits,
. Et compensateur de nos pertes:
Les heureux prédestinés viennent chercher chez lui les bénédictions!
Le Souverain que voici boit ie [ait trait par Dieu
Et nous buvons le lait qu'a son tour il trait pour nous!
Le Roi est le seul grand responsable,
Lui qui se charge de tout un pays et le rassasiel
ll entretient ses sujets, ainsi que ceux qui lui demandent asile,
Et a tous a la fois il donne le suffisant!
Il n'y a pas de prince qui ruserait pour &tre Roi, s'il n'est nommé:
Le Roi légitimement nommé suffit seul a ses fonctions!



46—

Personne ne peut travailler seul et sans aide,

Tandis que le Roi, & lui seu), suffit aux besoins du pays!

L'Ely légitime seul s'occupe brillamment de tous tes besoins du peuple!
Le Roi n'est ni noble, ni prince du sang:

i} est ['élévation méme, il est plus que tout homme

1 est plus haut que les plus élevés!

Les plus grands d’entre les grands, il les domine également]
Permettez que je dise adieu au Roi, car ma mort approche ; (2)
Mes jours sont a leur fin!

Qu’a ta Cour je laisse un bon renom, au profit de mes enfants|
Puisse le Roi, cette beauté des armées,

Se souvenir de moi aprés mon trépas!

Le Roi n'est pas un homme comme les autres:

Rien d'étonnant & cela: .

C'est un tonnerre qui habite dans le firmament|

Et, quand il veut s'en prendre a quelqu’un,

Il prélude par des éclairs pour le foudroyer,

Et I'obliger a venir le supplier!

Le Roi que voici ressemble seulement aux hommes:

Il leur est semblable par la peau et non par le cceur!

Le Roi est un Elu qui ne se méle pas aux nobles:

Sa place est entierement a lui seul,

On aura remarqué, par ces extraits du Po2me, combien la Poésie Dynastique a une trés grande ressemblance
avec les Psaumes; la difference, abstraction faite de l'inspiration surnaturelle de la Bible, consiste en ce que le nom
du Roi, dans nos Poémes. a remplacé celui de Dieu qui revient a chaque instant dans les Psaumes. Toutelois le role

" de Dieu est bien souligné dans nos Poémes et se trouve a sa véritable place.

III. C'est Dieu qui choisit le Roi du Rwanda: prédestination unique.

A la lecture de ce Poéme, on voit que le Roi est presque divinisé. Il est nécessairz 2 son peuple, aux besoins
duquel il satisfait par lvi seul, sans 1'aide de personne, pourvu que sa désignation au tréne soit valide. Nous pou-
vons nous demander ensuite : qui confére le pouvoir royal ? Voici un autre Poéme Dynastique, composé certaine-
ment avant I'anneé 1870, au début du régne de KIGELI IV RWABUGILI, grand-pére du Roi actuel. Son auteur
Singayimbaga, fils de Nyakayonga, va nous apprendre que le pouvoir royal vient directement de Dieu: le Roi
n'est pas créé tel par son pére ! Son pouvoir est une prédestination native, comme infuse par Dieu, au moment de
. lacréation du futur Roi du Rwanda. Le Roi qui désigne son tils pour lui succéder, ne fait que publier la volonté de
Dieu. Le Podme dont je vous donne ci-aprés quelques extraits est intitulé : UBWAMI BUGIRA UBWOKO,
C'est-a-dire : LA ROYAUTE EST LE PRIVILEGE D'UNE SEULE LIGNEE. lci je ne me contenterai pas de
“donner seulement les passages typiques ayant trait au sujet; j'ai cru que de plus amples extraits du Poéme donne-~
raient au Lecteurs I'occasion de prendre davantage contact avec notre Poésie Dynastique.

LA ROYAUTE EST LE PRIVILEGE D'UNE SEULE LIGNEE, 6 race de Dieu!
Le Créateur t'a élu: il a fixé en toi les racines du pouvaoir.

Les intrus, privés de cette prérogative de naissance,

Cet Elu fortuné les a exterminés

Et le Karinga est orné de leur dépouilles. (3)

Ta prédestination au pouvoir, prince, est un secret pour I étrangerl
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En vue de multiplier les vaches, Dieu a commencé par créer les Rois|
Apreés les avoir investis du pouvoir, sous le signe des tambours,
Dieu leur promet toutes les bénédictions. .. ..,

C’est alors que le prince, devant ses ancétres,

Proclame ses hauts faits |

Il arrive & trois mille et au dela. .

Mais voici qu'a nouveau le Roi me donne audience aumilieu de I'assemblée :
Qu'un souffle nouveau m’'inspire !

Que les échos répondent & ma voix!

Les acclamations au Roi seront des lauriers & mon Eront,

Tandis que pour lui mon cceur déborde de tendresse |

Eh bien! J'ai constaté combien savamment les desseins de Dien
Déjouent les menées des traitres ! . .,

La fortune de la Royauté est liée a ta Maison, & Travailleur béni [
Ou sont les rostelets de jadis? Il n’en est plus question:’

Cet exterminateur les a submergés dans la mélée |

Pense-t-il aux rois étrangers? Il n’a plus de sommeil. . .

Pas un jour ne se passe sans qu'il s'empare de ['un d'eux

Erle passe au til de l'épée. ..

Reste-t-il un rejeton?

Le Triomphateur ne le laisse ni grandir, ni se relever;

Il s'enquiert du lieu de sa cachette,

Et s’y rend pour I'exterminer jusqu'aux racines!...

Voici le guerrier auquel il est impossible d'échapper:

Toutes les nations sont affligées du veuvage qu'il leur a imposé.{4) -
Il leur a enlevé leurs rois, dont les dépouilles ornent ses tambours;

Ii les a tués jusqu’a I'extermination;

Il les a fauchés sans espoir de revivre!

Il 2 fait serment devant le Karinga

Qu'il ne vivra jamais cSte a cote

Avec ceux qui ont porté le nom de Roil

N’est-ce pas feur défaite qui fait sa gloire ?

N'est-ce pas le deuil de leurs sujets qui fait la félicité de ses tambours?
Comme un limier, il flaire la piste -

Vers les pays étrangers et y séme le chagrin!

A-t-il écrasé les maitres ? . . .

Il annexe leurs territoires 3 son royaume.

Pour cette raison, Dieu le consacre comme un Taureau protecteur du troupeau! {5)
Il est trop redoutable pour &tre attaqué:

Et la blessure qu'il fait foudroie instantanément!

Il porte au front 'embléme de sa distinction ;

Ses épaules sont ornées d’un signe fascinateur,
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Qui contreint les pays étrangers a se déclarer ses vassaux.
Il posséde un talisman. ..
Un moyen de savoir ou se cachent ses rivaux.....
Je me demande méme ou ils pourraient bien le fuir,
Tous les pays étant devenus sa conquéte!
Exalte tes triomphes, & Roi: je te louerai sans restriction!
Que craindrai-je, protégé que je suis par cette Foudre?
Qui dit foudre, dit Hlamme rapide comme I'éclair,
Lumiére qui découvre ceux qui n'aiment pas le Roi,
Qui met a nu les desseins formés contre lui!
Incendie-les, & prince. qu'ils soient la proie des flammes!
Je suis sous la protection de ce Tonnerre,
Foyer dont les rayons bordent toutes les frontiéres.
Comme des misérables, les étrangers viennent chez lui
Mendier le feu qui réchauffera leurs taudis...
Que tes triomphes abrégent les jours de tes adversaires,
Tandis que je publierai leurs ctimes.
Que redouterai-je, moi qui suis avec la Foudre,
Qui gronde sur tous les points de I'horizon & la fois,
Et condamne ses ennemis & ne plus boire que de l'eau?... (6)
Celui qui péche contre le Roi
: Amoindrit sa propre famille et non sa patrie,
Puisque le Souverain conquiert continuellement d’autres régions
Qu'il annexe & son propre pays!
Comment ces hommes-la ne redoutent-ils pas le Dieu
Qui ne cessent de livrer leurs semblables a ja mort? (7)
Pour le Roi Dieu ajoute de nouvelles conquétes au pays!
Pour les sujets fideles, le Roi ajoute des vaches aux anciennes!...

IV. Pérennité d'une Dynastie héréditaire en ligne directe.

Dans un autre Poéme Dynastique intitulé « INYUNDO YACUZE ABAMI «, c'est-a-dire: LE MAR-
TEAU QUI A FORGE LES ROIS, de 207 vers, Nsabimmana Fils de Nyabiguma, nous apprend que la royauté
passe de pére en fils, et qu'en aucun cas une branche collatérale ne saurait fournir un Roi. Du reste la dignité
royale est si sacrée, que tout profane ( créé sans la prédestination a cette dignité ), intronisé Roi, doit mourir subi-
tement et sans laisser de rejeton. Le Poéme fut composé sous YUHD IV GAHINDIRO, 4° ascendant du Roi
actuel, aux eavirons de 1800, aprés une guerre de compétition au trone, entreprise par I'un des oncles du jeune
Roi. Le prétendant venait d'&tre battu et tué. Voici un passage typique du morceau:

Prétez-moi Loreille, § hommes:

Je vous divai les traditions des Rois!

C’est moi qui les connais, je men suis inforiné:
Jai vécu en elles depuis de trés longs jours! (8)
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Les Rois agissent de la sorte, n'introduisez rien de mensonger:

Qui va posséder la royauté la regoit des mains de son pére.

Ne prétendez donc pas qu'une révolution pourrait liveer le Tambour!

Personne, posséderait-il richesses et vaches,

Ne s'exposerait au danger de s'en emparer!

Parions si vous le voulez: que quelqu’un en fasse l'essai!

S'il ne meurt pas subitement,

Eh bien! je posséde vaches et chefferies:

Qu'il s'en empare et me donne la mort!...

Dés ma plus tendre enfance,

Mon occupation fut de connaitre les Rois:

Je sais qu'un Roi est choisi parmi les fils {du défunt),

Tandis que les révoltés prétendent que son oncle est plutdt Roil(9)

M'expliqueriez vous cet égarement?...

Dans les mémes circonstances, un autre Poéte, Rurezi, composa un morceau de 121 vers intitulé « IMMA-

NA YEZE», c'est-a dire: LE TAUREAU AUIX HEUREUX PRESAGES, dans lequel il rappelle que la dési-
gnation au trdne est une decision de Dieu, et que dés lors 1'Elu ne saurait étre supplanté pac les habiletés des
hommes. La Dynastie héréditaire est immortelle, et Dieu écarte tous les complots humains, qui tenteraient d’en
interrompre le cours.

" Pour bien comprendre le passage que vous allez lire, je dois vous prévenir que le morceau roule sur la ter-
minologie technique de la haute divination; ces prétendues décisions de Dieu sont déchiffrées par les aruspices
spécialistes de la Cour, dans les viscéres de poussins, de béliers ou de taureaux. Lorsque la consultation est favo-
rable, I'animal est dit « blanc »; et <noir» en cas de résultat défavorable. Quant a la figure de «buffle » qui
revient ici, elle signifie que le Roi, « Taureau qui fétonde le Royaume s, intronisé tel par Dieu dont il estle
symbole,, (comme chague Hamite intronise un Taureau officiel de son troupeau, symbole de son maitre ), ne
pourrait pas étre exclu de la société des hommes et devenir ainsi « sauvage >, pareil 2 ua taureau chassé de son
troupeau, et vivant dans la solitude, a la fagon d'un buffle. Voici un passage de ce Poéme:

LE TAUREAU AUX HEUREUX PRESAGES ne devient jamais buffle :
Le Taureau qui a présagé félicité ne saurait &tre humilié !

On ne saurait changer un tel Taureau et en faire ua buffle:

L’Elu devenu pareil 3 un jour ensoleillé déjoue les complots!
Une consuitation d'un blanc immaculé

Ne saurait se changer en noir! ‘

Elle ne saurait s’entortiller, devenir ténébres et étre déjouée !
Contre Dieu on ne peut agir par surprise et trouver une issue:
Quand méme on machinerait des embuscades

Le Trés-Haut ne s'en trouble nullement!

Personne ne pourrait trouver une voie,

Pour couper les racines du Roi:

Le méchant y tend vainement, jusqu’a ce qu'il entre dans la tombe!
Quant a I'Elu, né pour étre Roi...

Il devient un objet sacré, et les tambovrs sonnent son réveil. ..
L'Embléme de la Royauté ne saurait avoir deux héritiers. ..
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Etre possédé par deux est une abomination pour ce Conquérant!:..

Ainsi donc, en résumé { les Po2mes précédents le disent assez ), ‘1a royauté est héréditaire et passe de pére en
fils: un Ref unigue par génération successive. Un Roi issu d'une branche collatérale est une abomination, parce que
rejeton d'une souche profane. Le Roi, en effet. ne peut engendrer qu’un seul Roi; nous 'avons vu plus haut: « Le Ros
ne fonde qu'un seul foyer et ce foyer couvre tout le Pays.

On voit par 12 combien cette doctrine sur la royauté éclaire d'un jour nouveau le réle de Dieu dans la Reli-
gion naturelle du Rwanda. et touche le noeud vital dela Société, Il est 4 remarquer que ces divers Podtes sont

-vrajiment penseucs et langue du peuple, comme nous 'avons dit plus haut; ils expriment explicitement le contenu da
nos traditions, de notre mentalité. Et ce qui le moatre plus que toute autre considération, c’est que ces compositions
captent I'attention et eal2vant 'admiration de tout indigéne pui les comprend. Les passages typiques sont avide-
ment retenus et débités A droite et & gauche, surtout chez les gens aisés qui ont eu le loisiz de les apprendre par
coeur, ou pzuvent entretenir quelqu’Aéde dans leurs familles ou dans leurs villages.

V. Les fonctions spécifiquement royales.

Le Roi doit accomplir certains actes, dont le devoir Iui incombe, soit comme souvenirs historiques ou rituels
de famille, soft commz néczssaires au bien du Pays. Les premiéres n'intéressent personne, sinon les ministres char-
gés de les retenir ¢t de les exercer en temps opportun, conjointement avec le Roi. en des cécémonies occultes,
relevant de la Science Esotérique de la Royauté ( Ubwirn ) . Quant aux fonctions d'intérét public, ouvertement
assumées pac le Rol, il n'en a que deux qui lui sont propres: Juger et faire tomber la pluie. (13}

En ce qui concerne Iy premiére fonction, je ne m'étendrai pas longuement : jeme contenterai de cette interes-
sante citation au sujet du Négus, I'une des coutumes concordantes, relevées de-ci de-la, communes au Rwanda-
Hamite et 3 I'Abyssinie, pays d'origine présumée des Batutsi d'ici. < Il (le Négus ) rendait la justice, chaque jour
avant le déjeuner dans la cour du palais, qui &tait entouré de grandes foules criant: « O Roi. donne-nous la fustice!
Ceci paraissait si essentiel 3 sa digaité que, si le mauvais Wmps raréfiait les plaideurs authentigues, on louait des
vagabonds pour le faire.» (Histoire d'Abyssinie, par Jodes et Monroe, p. 167-168) C'est exactement ce que
faisait le Roi da Rwanda; dés son réveil, avant toute autre occupation, il venait s'asseoir dans I'entrée de la vaste
case des riceptions, puis le tambour dz2s audiences le saluait pir d2s battements traditionnellement caleulés. Aprés
quoi, d:ux plaideurs au moins (et czla toujours par simple comidie) se peésentaient et le de naadeur accusait:
I'accusé se défendait. e Roi disaita 'un: « Toi, tu as raison: que l'aurre te rende de suite tes vaches, etc...»
Cette cérémonie terminée, les chefs et autres pouvaient parler au Roi. Mais il fallait toujours qu'il commengait
sa journée par ce simulacre: rendre la justice & son peuple, cette fonction appartenant, d'une fagon esseatielle,
& sa charge de Roi.

Quaat 2 sa fonction de « Dispensateur Supréme de la Pluie > .en plus d’affirmations orales. je dispose de
deux Poémes Dynastiques, qui ne laissent aucun doute la-dessus. L'un d’eux, intitulé : URUGUMYE URUKA-
NGA UMWAMI, c. a. d. LES CAS DIFFICILES SONT RESESVES AU RO, fut composé par Musare, fils
de Kalimunda, au début du régne de YUHI IV GAHINDIRO, A la premisre pluie qui termina la grande sécheres-
se dite Rukungu ( ¢. 4. d. nuages de poussiéres ) . Le second Poéme fut composé par Munyanganzo fils de Bare-
mbe, aux environs de 1880, sous KIGELI IV RWABUGILI, grand-pére du Roi actuel, a I'occasion de la premié-
re pluie mettant fin 4 une effroyable sécheresse qui avait ravagé le pays. Le Rot se trouvait en ce moment aux
puits d'eaux salées de Muhanga, ( Proviace actuelle du Nduga, Territoire de Nyanza ), oit il était venu inauqurer
de nouveaux puits. Cet fut en ce moment que la pluie tomba; de 1a les allusions & cette coinc:idence A laquelle fe
Poite revieat continz'lemzat Il fait également allusion & une razzia de grande envergure ( on se ravitaillait alors
comme on pouvait ! } qui avait rapporté un riche butin en vaches, Mais il n'a pas encore été possible d'identifier
cette expédition, car ce Roien alancé tant ! Les ennemis doat il est question dans fe Poéme que nous allons lire,
sont les mauvais genies et ensorceleurs, qui, s'opposant au bien-étre du Pays, étaient supposés avoir fait tarir les
réservoirs célestes; dés que la pluic revient, c’est que le Roi a efficacement triomphé de leurs incantations.
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Le Poéme totalise 162 vers et est Intitulé: <NTA WASHOBORA IGIHUGU NK'UMWAMI»,
c'est-a-dire : « PERSONNE NE SAURAIT ETRE LA PROVIDENCE DU PAYS COMME LE ROI »
Je vais vous le donner presque en entizr, pour que vous puissiez vous familiariser encore d'avantage avec
nos Poémszs Dynastiques. et aussi pour que vous voyez la grande ressemblance gqu'il y a entre eux et les

Psaumes.

PERSONNE NE SAURAIT ETRE LA PROVIDENCE
DU PAYS COMME LE ROI
O Vous, Maitres du Pays, souche de Gihumbi et de Cyilima (14)
Qui avez multiplié vos puissances dans le firmament!
D3s que disparait le bieafaisant réservoir de la pluie,

-

Alors cet [rrésistible, fils du Tonnerre, va a sa recherche,

Et la pluie arrose & nouveau le Rwanda!

Nous étions a ['extremité, nous le Peuple,

Ainsi que les Vaches du Héros svelte et rapide,

Le Souverain notre Racine nous entendit, et nous dit:

«Tréve aux afflictions: je vais traire le firmament!» (15}

Le prestige du Pays touchait a sa fin,

Quand tu fis gronder le tonnerre, 6 Maitre des plules saisonniéres!

Nous allions disparaitre sans laisser souche de bovins et d’hommes !
Heureusement nous fiimes assistés et exaucés par le Sauveur du Rwanda,
Lui. cause des cultures et de la verdure!

La catastrophe générale se dessinait,

Et le Svelte mit fin & la stérilité daf firmament!

Soyez dans |'allégresse, & Peuple du Rwanda:

Il vous est ménagé un lieu d’exultation

Il vous donne la réjouissance, le Triomphateur des adversaires!

Lui, le Dépositaire de la royauté, le Defenseur infatigable,

Qui a pris sur lui de rassembler nos membres dispersés! (16)

Quel était 'état du ciel 7 Il était devenu un foyer brillant :

Et voici yue notre Protecteur habituel nous montre 4 nouveau les nuages !
Qu’'on rassemble les cadeaux de remerciement pour la pluie,

Et quae tu les prennes, & Vainqueur des enjeux:

Tu les prendras avec raison!

Ce n'est pas pour rien que tu as vécu longtemps dans le Pays, 6 Demeure :
Tu tes levé radieux comme le jour, pareil & une bénédiction !

O Toi qui raménes la pluiel O Toi qui trais le firmament & pleines jarres! -
Tu raménes la flamme dans le foyer du Peuple, :

Tu extermines 1'énnemi dans le Pays!

Tu as éclipsé tes rivaux. & Toi le Munificent qui conserves la flamme!

Il vivra longtemps le Rwanda,
Car il a des colonnes qui le soutiennent! (17)

N'a-t-il pas été confi¢ a un Roi incontestable
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Le Dominateur, le Défenseur infatigable
Qui s'est chargé de tout le Peuple?
Les affaires graves sont quotidiennement soumises 3 ce Poutvoyeur;
Lui, I'Artisan de I'unité dont nous sommes I'héritage
S'en intorme de sa demeure royale.
N’est-il pas vrai que ton prestige a été glorieusement mérité?
Tu as remporté, tu as triomphs, & Centre qui donne la solidité !
Tu as combattu la sécheresse et elle vient de s'éteindre,
O Toi qui éteins les malheurs, 8 Vivant digne de la royauté !
Recois incontestablement les honneurs de la royauté et vis,
Toi, Archer par excellencé? Eréateur des royaumes !
Tu t'es dévoué pour le Rwanda avec célérité,
O Travailleur de la Dynastie,
O Toi qui fais mugir la pluie, souche de Nyarume (18)
O Toi qui trais irrésistiblement le firmament, fils du pretige!
O Toi qui, t'emparant de la pluie qui tardait,
La fis descendre du firmament ! .
I} vivra longtemps le Rwanda, car il a des colonnes qui le soutiennent!
N’a-t-il pas été confié a un Soutien, Souverain unique,
Le Désiré de ceux qui 'ont connu ?
Tu as été digne de la royauté, 5 Conquérant des royaumes!
Le Rwanda ne peut &tre vaincu que par la sécheresse,
O Kizira, fils de Rumeza! (19)
Et de bon matin tu te ceins les reins,
Et vas a la recherche de la pluie |
O Toi qui luttes pour ton compte et pour celui des autres !
O Toi, Producteur de la pluie, souche de Nyarume !
O Toi qui presse les nuages, notre Refuge !
O Roi guerrier qui raméne le butin!
O Conquérant supérieur a tout autre!
O Toi qui produis la rosée !
Puisque tes armées ont ramené un immense butin,
Ta félicite va s’en accroitre !
Il vivra longtemps le Rwanda, car il a des colonnes qui le soutiennent |
N’a-t-il pas été confie & un Roi que rien n'embarrasse,
Le Triomphateur des haines, lui qui augmente tout, descendant de Rukuge ? (20}
Le Rwanda t'a été confié pour que tu le préserves de la tristesse:
Ainsi paies tu en retour les Vaches dont tu as hérité!
Elles apprécient ta puissance
Au jour qui devait les voir tomber d'inanition |
O Toi qui, en méme temps que tu prépares les abreuvoirs,
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Fais tomber la pluie!
Et maintenant voici que tu as donné la pluie 2 chacune d'elles,
O Toi Roi digne des tambours et des Vaches !
Tu feur donnes & noaveau la possibilité de beugler, 6 Roi munificent!
Derechef tu leur donnes les génisses (21)
Alors qu’elles commencaient & oublier la traite !
Tu égales ainsi.celui qui, le premier, les fit arriver au Rwanda. (22)
It vivra longtemps le-Rwanda, car il a des eolonnes qui le soutiennent!
N’a-t-il pas été confié a un Roi qui le tire d’embartas, |
L'Immunis¢ contre les empoisonnements, le Dispensateur de la pluie,
Maitre des eaux d'en-haut ? ~
O Porte-secours, tu es devenu notre salut !
Le Pays était a I'agonie,
O Toi I'Habitant des hauteurs, fils de Cyamatare, (23)
Et tu le ranimes par ta maitrise sur la pluie! _
Il nous est donné, 4 nous également de raconter quelque chose, { 24 )
A nous, sujets du Maitre de la pluie, le Virtuose |
Notre Peuple a été confié a un connaisseur 1 (25)
Nous avons requ un Roi qui triomphera des pires difficultés:
L’Aimable dont nous sommes I'héritage,
L'A:tisan qui redresse les cas tortueux!
Il vivra longtemps le Rwanda, car il a des colonnes qui le soutiennent|
N'a-t il pas été confié a un Roi
Le Maitre incontesté, le premier parmi les archers,
Qui découvrit la pluie et 'obligea 3 tomber au Rwanda ?
O Toi I'lnfatigable, descendant de Nyarume et de Mutara, (26)
C’est pour les multiplier que les bovina t'ont été confiés ! -
Tu les augmentes et cela réussit a souhait. '
Entre tes mains les vaches méres ne sauraient se détériorer!
Ne les entretiens-tu pas? N'as-tu pas, pour elles, marché nuit et jour?
O Toi Descendant de Nyarume et de Cyilima,
Qui ne redoutes nullement les fatigues!
Tu as cherché les vaches et tu les as multipliées!
Ne vas-tu pas aux abreuvoirs, & Pasteur,
Et n'étanches-tu pas la soif de chacune d'elles?
Tu as fait dévaler la pluie,
Qui avait juré de ne plus jamais tomber au Rwanda!
Il vivra longtemps le Rwanda,
Car it a des colonnes qui le soutiennent! -
N’a-t-il pas été confié 2 un Roi Libérateur
Le Maitre incontesté, le premier parmi les Archers,

- - - Qui découvrit Ia pluie et I'obligea 4 tomber au Rwanda?’
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Tu as lutté d’habileté contre tes ennemis et fus pareil & Gahima, (27)
Tu as cherché la pluie agonisante,

Et, lui donnant vigueur, tu la fis se déverser!

Tu as déconcerté tes adversaires, 6 I'Invincible!

Lorsque, appliqué aux soins des vaches aux abreuvoirs,

Tu bis céder les obstacles d’en haut et fis tomber la pluiel

Que les ennemis - tremblent, car voici que nous avons la pluiel

Le Connaisseur unwersei des secrets (28) ,
A vraiment légué son intelligence au Fort {que voici)l

Ce Roi qui ne laisserait pas se détériorer 'héritage de son pére,

Lui, le Défenseur, le Souverain du Rwanda, le Héros foudroyant!

Le Hégoaut des hauts faits, souche de Gihinira. (29)

Le Rwanda, possédant son Roi, ne saurait manquer de pluie....

Le Karinga ne pourrait jamais nous abandonner! (30)

Tu as défendu la royauté de ta Maison,

Tu as dépossédé tes ennemis!

C’est par centaines que tu as rassemblé le butin, ) Triomphateur!

Tu as guéri le Pays de ce fléau, 6 Toi le Redoutable!

Tu as été comme Dieu: le Rwanda fut agrandi dans ta demeure!
D’auprés de Toi, le Peuple rentre satisfait, {31)

Déclarant que tu es vraiment digne d’en avoir été charge!

O Toi, le Responsable, Défenseur de la royauté, Héros doué d'agilité:
Tu es un Roi qui a sauvé son Peuple parvenu a |'extrémi.é!

Pour nous tu as marché la nuit, 6 I'Infatigable,

A la poursuite de la pluie, pour sauver le Rwanda!

Pour nous tu t'es levé de bon matin & Toi qui empoignes les fleches, ...
Tu as déclenché la pluie, la tienne, & Maitre des pluies,

En méme temps que tu cherchais Je salut de ta royauté!

Il appartient & vous autres, les Rois, de vous charger de nous, le Peuple:
Personne ne serait investi par ruse, et sauverait ses sujets!

C’est maintenant 'ondée du sein de Dieu qui nous est donnée:

Le Roi munificent, descendant de Cyilima

Obtient de Dieu V'envoi de la pluiel {32)

. CONCLUSION ¢

VI — Pouvoir sacré du Roi et de la Hiérarchie du Pays.

Ces quelques extraits de nos Poétes n'ont pas la prétenion de dire tout ce qui concerne le Roi; le sujet est
trop vaste pour étre ¢tudié, dans son entier, en un seul article. Notre mentalité, la Religion naturelle du Muayar-
wanda, etc,... tout fait du Roi un étre supérieur, surhumain. La Poésie, les diveres organes du folklore, proclament
a Yenvi que Je Roli est, en quelyue sorte, I'incarnation de toutes les puissances et qu'on ne peut rien concevoir qui pe
soit sous son empire. Dans un Podme semi-pastoral, appelé IBIRAHU, cad. LA VIVACITE, composé sous



YUHI 1II MAZIMPAKA, (8 ascendant du Roi actuel, vers 1700) et qul se chaate avec accompagnement
de harpe, nous trouvons un petit résumé de cette croyance traditionnelle:

....cela fit rire le Roi,

Lui. le Maitre de la terre et du ciel,

Lui, le Maitre des Vaches et des tambours, -

Lui, le Maitre des fontaines et des pacages,
Le s0l, le firmament, les biens de la fortune (exprimés pat la Vache, richesse par antonomase}, le pouvoir uni-
verse] { synibolisé par le tambour), 'eau et les herbes: on ne saurait mieux affirmer le domaine illimité du Roi.

Le respect, le dévoament et 'amour dus au Roi étaient choses si sacrées, quaucun Munyarwanda n’aurait
jamais avoué qu'il existait quelque inimitié entre lui et le Roi. Etre ennemi du Roi est une malédiction. Et encore
de nos jours, od cependant bien d’éléments ne tombent plus sous l'autorité du Roi, ses adversaires doivent se
comporter de telle socte qu'on ne les accuse pas publiquement d’étre « ennemis du Roi». Quelques exemples de
fraiche date ont mis cette loi traditionnelle en lumidre. Tel chef, puissant et honoré, entrant ouvertement en conflit
avec le Roli, se vit automatiquement abandonné de ses proches et amis! On le fuyait comme un lépreux: on ne
voulait plus ni le visiter, ni le recevoir, ni méme le saluer en cas de rencontre fortuite! Au dessus de sa téte pla-
nait 'odieuse accusation de « ennemi au Roi»! Bt la tradition veut que quiconque s’associe. de quelque fagon
que ce soit, aux coupables de ce genre, partage aussi la méme faute! Par contre le coupable fut de nouveau regu
a bras ouverts dans la Société, dés le jour oi le Roi lui donna la Vache traditionnelle, dite « du fex s, en témoi-
gnage public de réconciliation.

Ceite autorité et dignité sacrées du Rof sont partagées. a des degrés divers, par quiconque exerce le pouvoir
dans le pays. Clest qu'en efifet, tout pouvoir est exercé au nom du Roi, sommet de Ja Hiérorchie. Clest pourguoi
celui-la se read coupable du crime de lése-majesté, qul résiste 4 un membre quelconque de la Hiérarchie du Pays.
Et c’est ce qu'un proverbe déclare : « Un petit tambour condamne a mort tout comme un tambour immense l»

VIIL Pour le bien du Rwand« il est nécessaire de diriger - traditionnellement » ce pouvoir

On ne saurait assez souligner I'importance qu'il y aurait, au point de vue du Gouvernement Colonial, &
s'emparer d'un élément aussi précieux, dans I'éducation des autorités indigénes: nous nous trouvons. en effet, de-
vant une autorité civile religicusement respectde, circonstance presque inobservée par les yeux du laicisme occi-
dental! Aucun élément utile 3 ce but d'éducation rationnelle ne devrait se perdre: tout au contraire devrait se
convertir, se transformer progressivement et évoluer dans les idées locales. Aussi longtemps qu'un Peuple est au
stade de « primitif», qu'il adore encore I'organisation ancestrale, il serait dangereux de lui faire briler les étapes
sur des poiats si essentiels et si complexes a la fois! Il est évident que la digaité du Roi, et partant son autorité,
est pour l'indigéne quelque chose d'un ordre élevé. Il est absolument nécessaire toutefois, d'élaguer a tous les
échelons de la Hiérarchie, les abus inhérents 4 ce pouvoir: son cdté despotigue. Mais une fois ce point acquis,
{ et ici je parle aussi bien au point de I'Eglise et du Gouvernement ), on ne devrait jamais porter atteinte a I'ar-
mature sacrée de ce pouvoir traditionnel, et avilir ainsi, par ricochet, I'Autorité tout court.

VIII. Corollaire utile.

A ce propos, et arrivé au terme de cette esquisse, je voudrais, en guise de corollaire. faire 4 remar-
ques, qui pourraient aussi blen s'émettre sons forme de principes ou de voeux.

1* 1l est blen regrettable que cectains Européens,-puissent-ils n'étre jamais Agents du Gouvernement !- éprou-
vent le bescin d’introduire dans nos populations indigénes,-et ce parfois avec une certaine violence,. des
idées appartenant a tel on tel systéme politico-social, qui peut convenir ailleurs, mais ne fait que bouleverser
nos conceptions sociales taditionnelles, Il est difficile de penser que cette maniére d'agir soit en harmonie
avec la politique générale du Gouvernement. Elle ne peut, en effet, que desservir son autorité auprés des
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Indigénes. SR ' ro

2¢ Les Indigénes qui comprennent le frangajs se font de plus en plus nombreu;x. et il n'est pas exagéré
de dire que la lecture de certains journaux imprimés daas la Colonie nous scandalise profondément. Je me
souviendrai toujours de la réflexion spontanée d'un évolué. apreésla lecture d'un article virulent contre Mon-~
sieur Je Premier Ministre Pierlot: « Csmment se faic-il que ces Buropéens osent réclamer notre respect, lors-
" gu'ils insultent ainsi le "premier citoyen de leur pays?» .Cette réflexion me semble grave et mérite consi-
dération! Sans doute qui participe 4 %a vie publiquz doit s'attendre -2 &tre jugé par I'opinion! Mais il y a
la maniére!. Et celle dont je viens dé patler, nous ne la comprenons pas! Pour nous, toucher inconsidéré-
meat & la personne, c'est toucher & 1'Autorité que nous temons pour sacrée. Puisque colonisec un Peuple,
c'est vouloir l'éduquer, cette mani2re de faire est une contre-éducation, car en éducation, je le crois du moins,
on fait davantage attention & la maniére d'agir de 'éducateur qu'a ses legons! S'étonnera-t-on, aprss cela,
d’entendre des Européens se plaindre de l'attitude de plus en plus insolente de plusieurs de nos Indigénes?
Et ne pousrait-on pas dire que certains récoltent ce que d'autres ont semé?

3¢ Eduquer., ce n'est pas rabaisser ce qui était haut: c’est élever ce qul était bas, et le poster au niveau
supérieur. A quelque systéme politico-social qu'on appartienne, on doit éviter d’humilier }'Autorité tradition-
neile, soit en n'en tenant pas compte dans le commandement du Pays, soit en en faisant déconsidérer publique-
ment les dépositaires devant leurs sujets. sous prétexte que tout le monde est égal! La conclusion que la
masse en tire, est quz le progrés. la liberté, tout enfin se réduit au mépris de lAutorité‘

4: Certaines tendances égalitaires, prénées devant ceux qu'on appelle ordmalrement de « rands enfants> (ce
gui du reste est vrai 4 certains égards) sans formation intellectuelle propottionnée, ne peuvent que dérouter
le bon sens de plusieurs, sinon de tous. I! en était 1a celui qui disait: « Quelle différence’ y astil entre une
poule blanche et ute poule noire? La poule blanche est-elle supérieute a Pautre, parce que celle-ci é4t noiré 7>
Si la nature est semblable chzz tous les &trzs humains, l'inégalité des hommes cependaat esi naturelle, quant
aux dons, aptitudes, qualités personnetles et situation qui résulte de cet ensemble. Et combien. malfaisante
est l'importation, sans mesure et sans nuances, d'idées qui débordent le niveau de nos capacités actuelles!
Répétons-le: la vo.e du progrés ne peut s'écarter, sous peine de, faire fausse roure, du cadre traditionnel:y
demeurer, c'est batir sur le roc du bon sens. C'est avoir ses pieds solidement posés sur le sol des réalités
locales! Ne vivant pas dans la fumée des prétentions mal en rapport avec la- situation de son entourzge,
qui s'y maintient avance avec son pays, apportant paisiblement sa quote-part ;aux chdntiefs du .progrés.
C'est I'ensemble de ces énergies 1mp’rceptnbles qui font la force d'une sociéts, et mettent 'homme danz le
chemin de son bien supréme, en le maintenant dans les meilleures conditions pour seryir son Créateur.

T oktuea

NOTES EXPLICATIVES,

1. Le Roi prenait beaucoup de femmes, mais elles étaient considérées comme des concubines:
sa véritable femme était celle qui lui avait donné un prince héHitier. Ici le vers signifie qu'un Rol
ne peut engendrer deux Rois, mais un seul. Le foyer qu'il fonde ¢'est la pérennité de la Dynastie.

2. Il est d'usage qu'un Poéte devenu vieux se mette & la retraite pour raison #4ge, én offrant au
Roi un Poéme d’adieux. Ce fut le cas pour le présent morceai: - AT

3. Les cranes des Rois et roitelets étrangers, tués en expéditions militaires ofticielles étaient manipulés
soigneusement : revétus d’une enveloppe de fibres, ils pendaient aux flancs du Karitga, Tambour~
Embléme dela Royauté comme trophée indubitable et solennel de la défaite infligée a la Dynastie
du vaincu. Le Karinga partageait cet honneur avec trois autres Tambours-Majeurs (Ingabe ), ses

" compagnons ; de 1 le pluriel qui sera employé plus loin.

4. Le Roi est 'Epoux de son pays, le Pére de ses sujets ; 3 sa mort tous ses sujets portaient le deuil sui-
vant le méme cérémonial que pour un pére ou une mére ; avant I'intronisation du nouveau Roi, le
pays était dans le veuvage. -
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. La figure du « Taureau » n'a pas le sens péjoratif qu'il a en frangais ; le Hamite Pasteur le considére

comme symbole de force et de fécondité. Un Hamite qui a au moins un troupeau de vaches, intronise
un taureau officiel, son symbole ; d'oi la figure de Dieu, Maitre du Troupeau ou Société du Ruanda;
et du Rol « Taureau du Troupeau. » Ainsi donc, autres lieux, autre mentalité, autre idéal !

. La pauvseté extréme pour un Hamite, c'est d’étre edtiécement dépossédé de ses vaches et d'éire

obligé de boire de I'eau, au lieu du lait. Ici les vers signifient que le Roi a si bien appauvri ses en-
nemis, que leur vie est devenue pire que la mort.

Il s'agit ici des deux princes Nyamwesa et N'yamahe, demi-frires du Roi, qui venaient d'avoir les
yeux crevés, pour avoir essayé de supplanter Kigeli IV : cet événement donna occasion a la
composition du morceau.

. Les 4 vers forment le refrain séparant les paragraphes du Poéme.

Le prétendant, du nom de Gatarabuhura, avait déja lutté contre son propre frére. le Roi MIBA-
MBWE III MUTABAZ! [l SETANBYO, défunt. Celui-ci I'avait vaincu et 'insurgé s'était réfugié
au Gisaka, alors indépendant. C'est de cet exil que revenait le prétendant pour disputer le trone
4 son neveu.

On remarquera que le « Taureau » ici ne signifie pas directement le Roi, mais bien le taureau
sacrifié en consultation ; présageant ensuite < heureux *, il devient le symbole du Roi qu'il a désigné
au trone, ,

On doit frapper les tambours au coucher et au lever du Roi, heure fixe, que le Roi se soit
couché plus tard ou qu'il se soit déja levé beaucoup plus tot.

Le Karings, Tambour-Embléme de la royauté est dic conquérant, parce que les Rois sont ses
Serviteurs; I'Autorité représentée pas le Karinga est supérieure 4 la personne qui ea est revétue.

Il existe cependant des « Faiseurs de pluie « secondaires, dont les deux « Détenteurs patriarcaux »
de la Pluie: descendants des roi autochtones du Busigi ( région incorporée dans la Province
actuelle du Rukiga, Territoire de Byumba ) et du Bukunzi { dans la Province actuelle du Busozo
Bukunzi-Bugarama, Territoire Cyangugu }: et une nué¢e d’'autres plus ou moins importants, qui,

‘en cas de sécheresse, &taient considérés comme les principaux adversaires du Roi, et payaient sou~

vent de leur vie le titre de faiseurs de pluie.

GIHUMBI. Rei du Buha { Uha }, dont la descendance a donné la 16° et la 21° Reines Méres
de notre Dynastie. ~-CYILIMA, nom royal porté pac le 13¢ Roi ( Cyilima [ Rugwe) dont il
s'agit ici,'et par le 23¢ ( Cyilima II Rujugira) de la Dynastie actuelle du Rwanda.

Figure vraiment locale! Le ciel est considéré comme une vache laitiére, et la pluie qui tombe
est comparée A la traite |

Il s'agit des affamés et des émigrés durant le fléau.

Refrain séparant les paragraphes du Poéme; les Colonnes sont les Rois.

NYARIUME., dont le nom reviendra plus d’'une fois, a cause de sa signification : « Maitre de la
rosée », est le 5¢ membre de notre Dynastie,

Le Roi est identifié avec KIZIRA, le 10° des Il premiers Rois mythologiques de la Dynastie
du Rwanda. {1l est entendu que les !1 Rois mythologiques ne sont pas comptés ici avec les Rois
historiques ). RUMEZA est le 4¢ Roi historique de notre Dynastie.

RUKUGE est le 6¢ Roi du Rwanda., Ces divers noms sont, la plupart du temps, exigés par
I'assonance des vers.

En temps de trop grande sécheresse, les vaches lait.éres n'ont presque plus rien a donner a leurs
génisses ; on ne songeta pratiquement & la mesure normale du lait qu'a la saison qui raménera la
pluie.

La légende attribue cet honneur 3 GIHANGA, fondateur de la Dynastie.

CYAMATARE, nom de famille du 17¢ Roi du Rwanda, doat le nom de régne était NDA-



24.
25,
26.
27.
28.
29.
30.
3L

32.

HIRO 11.

C. 4. d. un événement important a léguer 3 la postérité,

Connaisseur : Le Roi est supposé doué d'une intelligence et d'une habileté extrémes dans le choix
des moyens pour bien mener les affaires du Pays. Cette croyance était symbolisée par un insi-
gne spécial, inséré dans la tiare perlée ({ Igisingo), coiffure réservée au Roi.

MUTARA : nom de régne porté par le 19¢ Roi du Rwanda MUTARA I Semugeshi, { dont
il s'agitici) et parle 27¢ MUTARA Il Rwogera, et par le Roi actuel.

GAHIMA : nom de famille du 2¢ Roi du Rwanda: Kanyarwanda 1 Gahima I, puis nom de
famille dulée Roi ( dont il s'agit ici) Yuhi II Gakima II.

Le Connaisseuy : cfr note 25; il s'agit ici de Mutara II Rwogera, pére de Kigeli IV Rwabugili,
auquel le Poéme fut offert.

GIHINIRA : I'un des patriarches du Clan Abega, dont la descendance a donné 9 Reines Méres.
C.4. d. la royauté me pourrait pasfaillir au devoir de protéger 'ses sujets.

Il s'agit de ceux qui etaient venus remercier le Roi du bieafait de la pluie, qu'il était supposé
avoir donné au Pays.

Obtient: le verbe est au présent habituel: belle conclusion du Poéme: le Roi falt pleuvoir
grice au Dieu qui I'a élu, et qui, du haut du ciel, se fait un plaisir de 'verser l'ean céleste
sur le Pays, chaque fois que le Roil'en prie 3 un moment de la détresse.

.....



De Beshiidenis bij de Tutshiokwe.

( Vervoly)

XIX Kutaﬁ:bulu N&ema.- '

" s Morgens v66r de haan gekraaid heeft
mogen de tundandji niet spreken, alleen de yi-
lombola mogen dit. Maar het eerste gekraai
van den haan moeten ze beantwoorden met
" n langgerekt oo! tweemaal herhaald. On-
dertusschen hebben ze stokjes ongeveer 2cm.
lang achter hun ooren gestoken { ndambalo
heeten die stokjes). En terwijl ze nu oo!
roepen werpen ze die stokjes achter zich weg.
Dit wegwerpen van de stokjes wordt gedaan
om «sperma * te roepen { kusanyika ndele)
dit wil zeggen: kracht om kinderen te ver-
wekken; want moesten ze dit verwaatloozen
ze zouden impotent worden. Het éten van
de maniokbrij ook moet gebeuren volgens
een vast ceremonieel. Dz thaniokbrij wordt
aangebracht onder het zingen van liederen;
ook-de tundandji zingen vé6r het eten. Als
de provianddrager bij het kamp aankomt,
neemt hij eerst het brokje dat boven op ligt
en zegt «masasa*. 'n Andere antwoordt :
« malangala ». Daarop neemt hij het brokje
shima aan en legt het boven op de 2 dwars-
stokken van de masasa. Nu wordt de brij voor
de tundandji neergezet op. bladeren.

De tundandji moeten neerhurken, zittend op
den hiel van hun linker been, het rechcer
been met de voet op de grond, de pink van
hun linker hand gedrukt op de navel {dit
heet: kutulama ). Een tshilombola verdeeit de
brij dieze in stilte moeten eten, Na heteten
worden de bladeren verzameld, en de tun-
dandji steken weer stokjes achterhun ooren,
'Een tshilombola roept : ndambola! De tun-
dandji roepen of antwoorden: jiojio jiyald.w.

z.: daar gaan ze! Daarop werpen de yilombo-
la de blaren over de omheining; ook de tu-
ndandji werpen de stokjes achter zich buiten
de omheining van de mukanda (ku ndamba-
lo). De yilombola roepen de vallende blaren
en stokjes nog na: evwenu-aa = hoort; en
de tundandji antwoorden in refrein: oo !

XX Gehqden en verboden van de tun-
dandji { yijila yia tundandiji).
o

1* Een tundandji mag geen haard of haard-
vuur beroeren met zijn handen zoolang
zijn wonde niet genezen is. Zijn wonde zou
anders niet rap genezen.

2° Hij mag niets gezouteneten tot nade ge-
nezing van de wonde, anders zou zijn wonde
beginnen erteren. :

3* Hij mag geen saus eten tot zijn wonde
genezen is, anders zou die blijven bloeden.
4> Hij mag geen waterkruik aanraken zoo-
lang het waschverbod bestaat. Zich was-
schen is verboden, anders geneest de wonde

niet rap. '
5° Hij mag niet over de lwowa stappen.
6° Hij mag niet hardop spreken in de mu-
kanda.

7° Hyj mag de daktoppen of dakvorsten
niet hekijken.

8 Hij mag niet zien naar de achterkant van
de omheining der mukanda {kumboma enka
ndambszlo ).

9° Hij mag niet weenen om iets in de mu-
kanda overdag.

10° Hij mag niet kijkenin de richting van de
fwilo, noch iets eten dat van daar komt.
11° Hi) mag niets eten dat over de lwowa



wordt aangegeven.

12° Hij mag geen kostuum van een mukishi
aantrekken.

13° Wanneer de kalebasjes van de mukan-
da op demwima-stok worden gehangenmag
hij zich niet omdraaien om er naar te kijken.
14° Als iemand 'n mesaan de mwima stok
hangt mag hij er niet naar zien.

15° Hij mag et binnen in het masker van
‘n mukishi kijken.

16* Wanneer de naam van de nganga-mu-
kanda of namen die aan de nganga mukanda
herinneren vernoemd worden moeth.j diep
bet hoofd buigen en zich op be borst spuk-
kelen( dit heet : kufwakwila ).

17° Hij mag geen gevogelte eten.

18° Alle beesten die iets of wat roodachtig
zijn (herinneren aan de nduwapluim vande
nganga-mukanda )mogen door hem niet ge-
geten worden.

19° Eten dat de tundandii laten vallen mo-
gen ze niet weer oprapen om het op te eten.

20° Als’'n nduwa voorbij viiegt onder het
eten, moeten ze met het voedsel in hun hand
opstaan. Wie niet opstond mag niet voort-
eten wat hij in zijn hand hield.

21° Wanneer ze de nduwa hooren, nemen
ze een ndambalo-stokje achter hun oor;
zwijgt de nduwa dan werpen ze hun stokjes
achter zich weg en roepen: oo !

22° ze mogen niet slapen op 'n slaapmat,
mogen alleen slapen op 'n vel of 'n stuk
geklopte boomschors.

23° Wanneer de tshifombola zingt over be-
snijden ot andere dingen uit de mukanda
moeten ze op hun burst spukkelen {kufwak-
wila).

24* Ze mogen geen vrouwen zien.

25° Overdag mogen ze niet binnen in de
omheining van de mukanda verblijven tenzij
met neergeslagen oogen.
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26* Ze mogen niets aanraken wat aan de
nganga-mukanda herinnert, bv. 'n nduwa-
vogel, ‘'n ngelu of welk ander roodachtig
beest.
27° Zie mogen niet eten al staande, maar
moeten neergehurke zitten op den hie! van
hun linkerbeen, de pink van hun linkerband
gedrukt op de navel. Dit opdat <het sperma
aanhen niet voorbij ga, zoodat zij onvrucht-
baar worden ». Die maniervan zitten heet in-
de mukanda « kutulama ».
28° Ze mogen niet kijken in de richting van
het dorp nabij de mukanda.
29° Ze mogen niet in boomen klimmen
anders zouden ze veranderen in apen.
30° Een kandandji mag niet alleen gaan, hij
moet vergezeld zijn van 'n ander kandandji
ofwel van zijn tshilombola. De ouderen ver-
tellen immers: er waren vroeger tudandji
maar ze hadden geen yilombola, ze bleven
alleen in de mukanda en veranderden in apen.
31° Als 'n kandandji ergens gaat moet hij
een of ander lied uit de mukanda zingen:
dit om vrouwen die mogelijk in de nabjheid
zijn te verwittigen zoodat ze zich uit de
voeten kunnen maken.

32°Als 'n kandandji op 'n kruispunt van
wegen komt moet hij bezijden het kruispunt
een stok of 'n termietenhoopie neerleggen.
Dit teekent de weg van 'n tundandii voor 'n
buitenstaander. Op den tweesprong moet hij
ook zingen: « al wie mij z:et sterft ». Daarna
moet hij vlug wegloopen om niet door
vrouwen gezien te worden.

33° In 'n open plek waar alleen kort gras
staat mag 'n kandandji niet opkijken, hij
moet zelfs diep gebogen dootloopen, anders
mocht het gebeuren dat hij vrouwen ziet.

XXI Yijila der yilombola en der ouders
van de tundandji.



a) De yilombola: 1° Mogen geen sexueele
betrekkingen hebben.

2° Zoo ze toch sexueelebetrekkingen hadden
dan mogen ze de wonde van hun kandandji
niet aanraken noch verzorgen.

b) De ouders: 1° Ze mogen geen sexueele
betrekkingen hebben onderling noch met
anderen totdat de wonde van hun kind ge-
nezen is.

2° Ze mogen zich niet scheren, eveneens tot
de wonde van hun kind genezen is

XXII. Natshifwa.

De natshifwa is een oude vrouw die
geen omgang meer heeft met mannen, Zsj
moet de shima van de tundandji bereiden,
Ze wordt aangeduid de dag dat de ngondo-
mukishi 1n het dorp komt om de mais voor
het bier te weeken te zetten. De ouderen van
het dorp komen overeen wie ze als Natshi-
fwa zullen aanduiden. Daarop gaan de aspi-
rant tundandji allen samen naar haar
toe met 'n schotel. Dit is het teeken dat ze
voor het werk van natshifwa wordt aange-
zocht. De ouders van de tundandji brengen
haar bloem en toespijs : vleesch, visch of
groenten. Daarmee bereidt zij dan het eten
voor de tundandji. Als het eten klaar is roept
ze een tshilombola om het te komen halenen
naat het besnijdeniskamp te dragen. De
- plaats waar het eten voor de tundandji bereid
wordt heet tshitwa. Soms is dit slechts 'n
propergemaakte plaats niet ver van het be-
snijdeniskamp, soms ook wordt er 'n hutje
opgebouwd van takken -en stroo. De
stookplaats van de tshitwa wordt gevormd

door een lange muhuhu-stam, die orawonden

wordt met reepen gras van het soort kaswa-
ma-ngwali ( dezelfde scort als waarmee de
ringen der masasa gemaakt zijn; om dezelfde
reden als daar wordt diezelfde grassoort ge-
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bruikt). Die stam mag niet teneinde opge-
brand zijn v66r de mukanda uit is; daarom
wordt er ook maar vuur aangelegd alleen
om het eten te bereiden; daarna wordt hij
gedoofd maar 'n ander vuurtje blijft in de
nabijheid branden. Men gebruikt alleen de
muhuhu omdat die boom velerlei geneeskun-
dige en magische kracht bezit, en daarbij
geroemd is boven andere boomen en zeer
hard en sterkis. Opdat de mukanda dus ook
geroemd en sterk, d. i. voortreffelijk weze
in alle opzichten, wordt deze boom speciaal
daarvoor gekozen.

XXIII. De tundandji zijn genezen.

Als nu na verloop van 4 of 5 weken
de wonden geheeld zijn worden de tundand-
ii naar de beek geleid. Voorop gaat de mu-
kishi en trekt bladeren langs beide zijden van
de weg. De yilombola en de tundandii vol-
genal zingend. Bijj de beek gekomen geeft
de mukishi de afgetrokken bladeren aan de
yilombola. De vyilombola knauwen die
blaren, en gaan staan langs den boord van
de beek. Een voor een gaan de tundandji in
de beek en dompelen er zich in onder. De
tshilombola daarop spuwt zijn kandandji de
geknauwde blaren op het lijf, van voor op
de navel en van achter op de lenden. Daar-
op beginnen-de yilombola de kandandji te
slaan met hijne wisjes en zeggen : we onthef-
fenu van het verbod u te wasschen. Zoo
doet men voor al de tundandji. Bij hun terug-
keer naar het kamp wordt er gezongen,
waarop- de :
vrouwen in het dorp hun vreugdegeroep
« olo olo » doen weerklinken. De tshilombo-
la krijgt nu van de ouders van zijn kanda-
ndji ‘n kieken. :

XXIV.Rang der verscheiden etunddndji.’



In het kamp heeft elke kandandji
zijn rang en waardigheid. De hoogste in
graad is de Tumba-Kambungu. De twee
daaropvolgende links en rechts van de Tu-
mba heeten Kunda ( van het werkwoord
ku-kundama-naderen, naastkomen ). Op de
Kunda volgen twee Yijika ( ww. ku-jika-stop-
pen: kujika ndele, gelijk 'n oude zei, d.i.
het sperma stoppen, opdat het niet weg-
vloeie in vanum }. Op de Yijika volgen de
knechten: Yihindakatshi, d. i de middel
sten; en ten laatste de Songo d. i. einde, de
laasten die de rij sluiten. Die hiérarchie
wqrdt stipt onderhouden bij alles. B. v. bii
het eten neemt eerst de Tumba Kambungu,
daarna de Kunda, daarna de Yijika, dan de
Songo, en eindelijk het vulgum pecus de
Yihindakatshi. Bij het vitgaan van de muka-
nda heeft ook ieder naar gelsng van zijn
waardighied 'n speciaal hoofddeksel en 'n
bizondere schildering op het lijf.

XXV. Enkele bizonderheden uit de mu-
kanda.

Zoolang de wonde nog niet toe is
moeten de tundandji op den rug slapen en
niet op hun zij, anders zouden ze de wonde
tusschen hun beenen knellen. Om dezelfde
reden worden hun beenen vaneen gehouden
met 'n stok die langs beide uiteinden 'n
gaffel heeft. In die gaffels liggen de beenen
die aan de gaffel worden vastgemaakt om
het knellen te vethinderen. Die gaffel-stok
heet : ndjimba d. i. xyloploon. Omdat aan
de onbesnedenen wordt wijs gemaakt : in de
mukanda is 'n xylophoon waar de tundandj;
muzieck mee maken. Eens in de mukanda
zeggen de ouderen aan de besnedenen: die
gaffelstok hier is de fameuze xylophoon
waarover ge vroeger gehoord hebt. Elke
kandandji ook heeft zijn mufaka d. i. een tot
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vezels geklopte boomschors waarvan 'n
soort kwast gemaakt wordt die moet dienen
om de vliegen van hun wonde weg te hou-
den. De mufaka is een van de waardigheid-
steekens van 'n groote chef, doch dan is
hij gemaakt van de staart haren van een pulu.
De hoofden, als ze in tipoy gedragen wor-
den, wuiven met hun mufuka vé6t hun ge-
zicht. Aan de onbesnedenen wordt dan ook
wijsgemaakt dat de tundandji in de muka-
nda 'n mufuka van 'n pulu hebben om zich
toe te wuiven.

De Yienga ( schotels )} uit de muka-
nda bestaan uit groote boombladeren ; daar-
van eten de tundandji hun shima. Die bla-
ren worden geheeten: yienga (enkv. tsie-
nga-schotel}. De onbesnedenen maakt men
wijs dat de tundandji eten uit schotels van
Europa, yienga yia ku putu).

In de mukanda slaapt de kandandji
niet op 'n slaapmat maar op 'n geklopte
boomschors of op 'n vel. Dit om hem te
vetharden of te tuchtigen (ww kukanda,
vanwaar 0ok de naam mukanda).

In de mukanda loopt de kandandji
naakt. Bens de wonde genezen krijgt hij een
kamba d.i. 'n gordel vit vezels van boom-
schors, ongeveer 3 m. lang. Die gordel
wordt verscheidene malen om het lichaam
gewonden. De afhangende vezels die onge-
veer 30 cm. lang zijn doen het lijken of
de kandandji 'n vezelrokje aan heeft. Dit
vezelrokje wordt gedragen bij het dansen
in de mukanda zelf en ook bij de uitgangs-
plechtigheden van de mukanda.

XXVI. Het drillen van de tundandji.

In de mukanda zijn de yilombola baas
over de tundandji. Ze hebben er om zeg-
gens 'n onbeperkte macht over en de tunda-



ndji zijn verplicht hen te gehoorzamen
Zoolang de wonde niet genezen was, be-
wees de tshilombola zijn kandandii allerle.
diensten. Nu de wonde genezen is worden
de rollen omgedraaid, en de kandandji mag
dansen naar het pijpen van zijn tshilombo-
la die van dit voorrecht ruimschoots ge
bruik maakt. Hier volgen enkele staaltjes
hoe de tundandji in de mukanda gedrild
worden: .

1 De yilombola spreken de verboden
woorden van de mukanda uit in het bijzija
van de tundandji. Daarop moeten de tunda-
ndji kufwakwila (met gebogen hoofd staan
en op hun borst spukkelen). Soms duurt
dat 2 & 3 uur achtereen, zoodat de nek-
spieren van de tundandji steken van de pijn
en hun mond droog is van het spukke-
len. Zijn de yilombola moe die namen op
te noemen dan beginnen ze het kuzembela
lied {waarvan hooger sprake) en waaron-
der de tundandji weer altijd voort moeten
kufwakwila.

2. Als de tundandji willen eten, hebben -

de yilombola er plezier in d'e namen te ver
noemen. Dan wordt het eten dat de kanda-
ndji in de hand heeft taboe en kan hij het
wegwerpen.

3. Soms als de tshilombola zoo 'n verbo-

den woord uitspreekt krijgt de kandandji het
gebod te kutulama d.i. neer te zitten op het
linker been, de linkerpink op de navel ge-
drukt. Zoo kunnen de yilombola hun tunda-
ndji uren lang laten zitten zonder dat deze
van houding mogen veranderen.
4. Na het uitspreken van de taboe-woor-
den leggen de yilombola hun tundandii allet-
lei karweitjes op, bv. 'n hoop brandhout te
kappen van 20 en meer dikke stokken.

5. De yilombola geven hun tundandiji 'n
tak met veel zijtwijgen om muizen te vangen
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met de opdracht dat al die zijtwijgen moe-
ten volgeregen zijn met gedoode muizen.
Zijn de twijgen niet vol geregen, wat altijd
het geval is, dan worden de tudandanji
afgeslagen.

6. Als een kandandji honger heeft, grist
de tshilombola voor zijn neus het eten weg,
gaat ermee naar de fwilo en brengt het
terug in het kamp: de kandandji met al zijn
honger mag er zitten naar kijken, maar er
niet van eten.

7. Bij het eerste hanegekraai moeten de
tundandji al op zijn om den baan te ontvan-
gen. Soms mogen ze nog wat terug gaan
slapen als de yilombola het toestaan. Dik-
wijls echter moeten ze in de kou voér de
lwowa blijven zitten terwijl de yilombola
zich warmea bij het vuurtje.

8. Als het zeer koud is brengen de vyilo-
mbola een hoop zand uit de beek of asschen
in de mukanda. Daarin moeten de tundandji
hun vingertoppen of heel hun hand steken-
Ondertusschen slaan de yilombola op het
zand met stokken om de tundandiji, die hun
handen niet mogen terugtrekken, pijn te
doen. D.t heet: knollen of patatten bakken.

9. Soms krijgen de tundaadji des morgens

- vroeg koud water in hun ooren gegoten

opdat ze zouden wakker worden om den
haan te ontvangen.

10. De yilombola strijken op de bladeren
waarop het eten gebracht wordt menschelij-
ke uitwerpsels of wateren erop.

11. Soms doen de yilombola de tundandji
beleedigingen uitspreken tegen hun
moeder: bv. « vagina tua » of tegen hun va-
der « virilia tua» of zeggen zetot de tunda-
ndji : « nunc parentes tui copulant. *

12. De yilombola nemen de trom en half-
weg het dorp en de mukanda-plaats wordt
getrommeld en onderwijl de moeders en de



bloedverwanten vah de tundand;ji allerle-
schunnigheden toegezongen. ‘

13. Zoo -dikwijls de tshilombola het ver-
langt moet de kandaadji voor hem dienst
doen als « lustjongen »- Dit noemen ze:
kulia wutumwe mu molu.

14. De' yilombola nemen stokjes en slaan
er mee op de schenen van de tundandji- zeg-
gend: we bespelen onze xylophoon. De tu-
ndandji mogen niet verroeren.

15. Regent het dan zeggen de yilombola:
nu zijt ge varkens gaat u wentelen in het
slijk. Zoo er een durft weigeren kan hij sla-
gen en allerlei plagerijen verwachten.

16. Heeft er een kandandjiiets mispeuterd
dan roept de tshilombola < tshianya ».
Daarop worden al de tundandji geslagen.

Ook zonder de minste reden mag een
kandandji geslagen worden. Dan heet het
om zijn driestheid, koppigheid te breken of
om te beletten dat hij driest of koppig worde.
Daarbij moeten de tundandji nog alle mo-
gelijk eer bewijzen aan hur yilombola. Ze
moeten hen: broeder { yaya) noemen, en,
als ze de mukanda binnen treden, hen bezin-
gen als 'n groote chef: dit laatste geldt
ook voor den nganga mukanda.

XXVII. Bexoek in de mukanda.

Wil jiemand, die niet tegenwoordig
was als de tundandji in de mukanda ingin-
gen, de mukanda bezoeken, dan roepen de
tundandiji zoohaast ze hem zien : « tshindja-
ta »( v. het ww. kuliata: betreden ). D-
bezoeker blijft staan bij den ingang en
vraagt : wie zal de tshindjata komen ontvan-
gen. Daarop moet een kandandji vooruit
komen en krijgt een geschenk maar ook
enkele stokslagen. Dan mag de bezoeker
binnenkomen en de mukanda bekijken. Is

het een vieemde of iemand die door ’ t een
of 't andere toont dat hij de gebruiken van
de mukanda niet kent, bv. vergeet de tshi-
nd}ata te yragen, dan beginnen de yilombo-
la. te zingen : wakule! wakule! kalamba,
wakula e! Ge zijt man geworden, maat, ge

 zijt mzn"geworden ! Daarop grijpen ze hem

vast, vergewissen zich of hij al of niet be-
sneden is en'lachen om zijn virilia. Is hijniet

_besneden dan wordt hij «stante pede* be-

snedenien ingelijtd in de mukanda, want 'n

. onbesnedene mag de mukanda niet betreden.

" XXVIIL Sterfgeval in de mukanda.

Vroeger mocht noch de Ziekte noch de
dood van een kandandji in het dorp bekend
gemazkt worden. Stierf er een, dan werden
alleenzijn mannelijke bloedverwanten, va-
der en coms langs vaders en moeders kant,
verwittigd om hem te komen begraven. Die
begraving werd 's nachts gedaan. Een graf
werd gemaakt in 'n moeras{om te verhinde-
ren dat het graf zou gerepereerd worden, en
een of andere kwaadlotwerper het lijk zou
vitgraven om ec « kawi » ¥an te maken ).
Dien dag mochten de overige tundandiji
niet eten, noch hardop spreken, om tever-
hinderen dat de doode later in de mukanda
zou blijven rondwaren. Ook mocht er niet
getrommeld worden (dit geldt ook als ereen
doode is in het dorp naast de mukanda.)

Daarop nam de ngangn-mukanda
schraapsel van de mulimba, de musala, de
muhonga; en de muhuma, doet het in de
schors van den mukosa-boom. ( Bemerk
de beteekenis van de boomnamen die heel
suggestiefzijn : mulimba- ww. kulimba=aan-

~ kleven; musala-kusala=blijven; mubuma-kuh-

umaverjagen; muehonga-kuhonga=verdrij-
ven; mukosa-kukosa-reinigen.) ©
Daarmee komt hijin de mukanda, Daar-



na neemt hij 'n stroef gras kaswamangwa-
li en maakt er'n soort kwispel mee. Het gras
maakt hij eerst zacht door het te vertrom-
melen, In de schors giethij water en mengt
het met boomschraapsel. De kwispel sopt
hij in dit vocht en duwt hem goed op en
neer opdat de yitumbo er goed zouden
indringen. Dan roept hij de tundandji een
voor een volgens hun rang en waardigheid.
Allen worden van kop tot teen met dit sop
ingestreken terwijl hij zegt; « Alle onheil ga
verre van u, het trekke in de grond. Datuw
maat u niet aankleve om u leed te berokl
kenen, maar hij blijve verre van u en van
deze plaats. » Als allen zoo zijn ingestrekne
neemt hij het overschot van zijn yitumbo en
werpt het naar het westen terwijl hij zegt :
« als deze zon verdwijnt dat ook alle onheil
verdwijne uit deze besnijdenisplaatss. Dit
heet « kukosa tundandji ».Daarna mogen de
tundandji weer eten en trommelen en zingen
als tevoren.

De bloedverwanten van de doode
waren streng gehouden niets er over te ver-
tellen. De dood werd alleen bekend ge-
maakt den dag dat de tundandji de mukanda
verlieten, en dit als volgt: Als de tundandii
die de mukanda verlieten tot bij het dorp
gekomen waren, ging iemand met 'n water-
kalebas naar de moeder van den gestorven
kandandji en brak die op haar arm. Dit
moest beteekenen dat het kind dat op haar
armen was grootgebracht nu gestorven was.
Daarop begon in het dorp het geweeklaag
over de doode. Voortijds bleven de vrou-
wen dan ook al den tijd dat de mukanda
duurde in vrees over het lot van hun kind.
Maar de vreugde was des te grooter als
ze zagen dat hun kind gaaf en gezond was

gebleven, en de mukandaproef doorstaan
had.
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- Tegenwoordig doet men zoo niet meer.
Als een kandandji sterft, wordt zijn lijk
bezijden het dorp gedragen gewikkeld in
matjes of in een lap stof, daar komen de
bloedverwanten het lijk beweenen; het Lijk
wordt echter begraven als hooger beschre-
ven. Sterft een notabele bv. 'n chef uit het
dorp naast de mukanda, dan mogen de tu-
ndandji dien dag niets gekookts eten; alleen
rauwe maniokwortel of ander rauw voedsel,
dit echter alleen nadat de nganga-mukanda
de kukosa-ceremonie gedaan heeft. De mu-
kanda gaat ook niet meer door, de tundandjj
worden er uit gehaald. Ze worden echter
niet bestreken met roode aarde zooals
anders het gevalis, enze krijgen enkel 'n
klein stukje kleedsel om de lendenen tus-
schen de beenen ( mulamba heet dit kieedsel)
als dracht van rouw. Bij hun terugkeer van
de beek waar ze zich eerst moeten wasschen
v6or ze in het dorp mogen komen, krijgen
ze in plaats van nieuwe, vuile afgedragen
kleeten, dit weerom tot teeken van rouw.

XXIX Akishi ook mikishi) uit de mukanda

We zeiden reeds dat verscheidene
akishi kunnen fungeeren in de mukanda.
Ziehier ‘n kort lijstje ervan met enkele van
hun kenteekenen. In etke mukanda zijn er
I of 2 of soms meer:

1° De ngondo ( aap ) draagt lange vellen,
heeft heel groote oogen van kalebas-scher-
ven, waarvan de één wit de ander rood
is geverfd. Hij heeft 'n langwerpige kop en
" kraag van vezels om de nek. Deze muki-
shi spreekt niet, hij heeft ook geen mond
in het masker. Zijn werk betaat in stoeien
met de vrouwen in het dorp, de mwwali
dansen { die dans wordt ook gedanst bij
de puberteitsplectigheden der meisjes).



Deze mukishi is 'n groote dief, vandaar dat
hij soms «Sawiji» geanoemd wordt. Al wat
niet te heet of te zwaar is brengt hij naar
de tundandji in de mukanda. Hij heeft altijd
2 stokken in z'n handen waarraee hij de
vrouwen achterna zit. - i
2° Katwa heeft 'n kop zonder haar en
zonder mond, hij spreekt cok niet. Twee
pafunoten verbezlden z jn oogen. Hij heeft
'n vezelkraag om zijn hals en 'n vezelrokje
alsde tundandji. In elke hind heeft hij 'nstok
om de vrouwen na te zitten en te verjagen.
3° Nakajimo vertoont veel gelijkenis met
de katwa, maar wordet verondersteld 'n
zwangete vrouw te zijn, vandaar zijn naam.
Hij draagt oude wvuile kleeren en yitumbo
zakjes en horentjes, evenals degzwangere
vrouwen. Stoeit met de vrouwen in het
dorp en probeert af en toe 'n dans,

4o De kalelwa, ook tshikuza-geheeten,
heeft'n heel lange teut achter op den kop met
regelmatige inkervingen als bv. de gegolfde
horens van 'n tengu- beest. Het is 'n zeer
kwaadaardige mukishi Indertijd mocht hij
gelfs iemand verwonden of dooden zonder
dat er 'n palaber uit voortkwam. ledereen
vlucht er voor weg, alleen de chef niet.
Deze tracht hem te bedaren en te paaien
met ‘n schaap of 'n geit die door de muki-
shi ter plaatse gedood wordt. Hij heeft 'n
groote mond en wreed starende oogen, en
stoot vervaarlijke keelklasken uit om ieder-
een schrik aan te jagen.

5 Tshihongo en Tshikalingata (van dit
soort kreeg ik er geen te zien).

6° Tsinwa walwa en Tshitelela. Dit zijn
mikishi die allerlei wonderlijke dingen use-
voeren, die aan het fabelachtige grenzen.
De tshinwa walwa heeft 'n masker op van
ongeveer I m. doorsnede, en kan zoog-
zegd 5 & 6kruiken bier achtereen uitdrin
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ken, var;aaar zijn naam, tshinwa walwas=
groote bierdrinker. De tshitelela kan, zoo-
gezegd.. de lucht in vliegen, en op verre
afstand, -bv. 'n bloedverwant gaan verlos-
sen - uit- -8lavernij, en hem door de lucht
weerbrengen naar zijo familie. Ze zijn ook

‘geroemd ‘'om hun buitengewone lichaams-

kraclit : vijf zes maonnen of geiten tegelijk
oplichtenis vaor hen maar kinderspel. Vroe-
ger tijd waren dit de mikishi van de groote
cheffen, tegenwoordig echter hebben die
bazen schrik gekregen voor de blanken en
komt men ze ook niet meer tegen tenzij
heel zelden, maar dan ook zonder hun won-
derlijke toeren.

7° Ngaji is zeer mooi gestreept in aller-
hande kleuren, vooral rood, wit en geel.
Heeft cogen die loodrecht in de kop staan.

8° Mungenda, Samukondo, Kumbukumbu
en Zanda. Dit zijn de hoofden onder de mi-
kis hi mianangana ja zkishi). Deze spelen
alleen met de vrouwen, gaan geaffekteerd,
wiegend met de heupen, gelijk de groote
cheffen en hooge notabelen doen, vandaar
hun naam : cheffen van de mukishi.

9° Tshihewu Dit is " n zeer leelijke bliksem.,
met 'n masker dat de lachlust opwekt, tanden
als piano-toetsen, ' n gebochelde kop, schee-
ve neus en kromme wangen. Hij haalt allerlei
idiote streken uit ( van daar zijn naam : tshi-
hewu=idioot ). Hij danst als ' n oude vrouw,
slaat allerlei zotte en schunnige praatjes met
de vrouwen. Hij heeft daarbij ook in hout
vitgsneden virilia, die hij gedurig ontbloot
al schunnige zinspelingen makend.

10°Pwo ( vroaw ) is ‘'n mukishi die 'n

~vrouw verbeeldt ; hij heeft dan ook in hout

uitgesneden borsten op zijn kolder genaaid ;
haartooi, tatouage en andere versierselen
zijn die van’ de vrouwen.” Zijn masker is
vitgesneden in hout, sommigen er van’ zijn



werkelijk zeer artistick. Hij spreekt met "n
hooge keelstem om de spraak der vrouwen
na te bootsen.

XXX. Ndumba mwela, ook: Ndumba

mwelela. .

Aan de tundandji en ook in het dorp
aan de onbesnedenen en de vrouwen wordt
wijs gemaakt dat de ndumba-mwela ‘nleeuw
is die in de mukanda verblijft. Hij moet
de andere leeuwen uit het bosch ver weg
houden. De ndumba-mwela, heet het nog, eet
geen beesten noch menschen, hij voedt zich
alleen met witte mieren. De vrouwen,
de onbesnedenen en de tundandji hebben
'n ware schrik voor z'n stem ; en de moeders
als hun kieintje huilt zeggen veelal om het
te paaien : hoort de ndumba- mwela is daar.
Wat is nu die ndumba-mwela ? Eenvoudig
"'n uvitgeholde bamboestok van ongeveer
70 cm. lang. waarvan een uiteinde vol blijft
( soms een effen la ). Door die bamboe-stok
wordt ‘'n boogpees getrokken. Als het
donker geworden is neemt de een of ander
zijn ndumba-mwela, gaat er mee 'n eindije
inde broes, en begint de ndumba bij de pees
houdend rond te zwieren. Dit maakt 'n hard
zoevend gelwd : wii, wii, wii! Hoort, gaat het
dan, de ndumba mwela brult. Er wordt ook
verteld: niemand kan de ndumba-mwela zien,
zelfs als men den durf heeft te gaan kijken
waar hij brult, kunt ge hem toch niet te zien
krijgen. Gewoonlijk immers zija er 3 of 4
mannen die ‘n afspraskje maken om de ndu-
mba-mwela te laten brullen. Ze gaan zich ver
steken elk langs eenkant van hetdorp. Gaat
er een of ander onbesnedene de kant uit
waar ‘'n ndumba-mwela brult, dan zwijgt de-
ze onmiddellijk, en de nieuwsgierige hoort
het gebrul, nuaan ’n heel andere zijde van
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het dorp. Gaat hij nu dien kant uit dan
hoort hij hem weer elders. Zoo wordt de
onbesnedene in het ootje genomen en krijgt
hij natuurlijk niets of niemand te zien; hetzelf-
de geldt voor de tundandji in de mukanda.
Loopt de mukanda op z'n einde. dan krijgen
de tundandji het bevel om de ndumba-mwela
te gaan pakken. Het spelletje vanin hetdorp
begint dien nacht rond de mukanda. De tun-
dandji worden er op af gestuurd. Hebben ze
nu lang genoeg naar Oost en West, Noord
en Zuid geloopen, dan laat een ndumba-
mwela-man zich pakken, en wordt aan de
tendandji verteld hoede vork aan den steel zit.
De tundandji zijn aatuurlijk heel verwonderd
dat de historie zoo simpel is, en dat ze zoo-
lang bang zijn geweest voor 'n uvitgeholde
bamboe-stok.

XXXI. Tshikula.

'n Maand of wat v66r de mukanda
eindigt wordt er in het dorp bier gebrouwen
om zich tereinigen van de tshikula.d.i. onrein-
heid die de bloedverwanten van de tundan-
dji hebben omwille van de mukanda. Dit is
'n dag van ongemeene vreugde. Als het
bier klaar is komen de grooteren d.i. in
vroegere mukanda besnedenen, vit de muka-
nda met dunne twijgies in hun handen. Ook
de vrouwen komen uit het dorp eveneens
met dunne twijgjes. Bij de tshifwa ontmoeten
de 2 groepen elkander. De mannen zeggen:
vandaag gaan we vechten met de vrouwen.
Het wordt 'n vechpartij: schoon broer en
schoonzuster, neef en nicht, enz. trachten
elkaar te slaan, vluchten, worden achterna
gezeten; er wordt geklopt, gestoeid, en hier
en daar trekt er ‘n paar wat verder de broes
in. Als hetafgeloopen is wordter in het dorp
‘n goeie pot bier op gedronken, Ook vreem-
den die aan de plechtigheid deel namen



drinken mee. De mikishi uwit de mukanda
mogen nu ook de miwango of de fwitwi dan-
sen, en in de omliggende dorpen rondtrek-
ken om er te dansen. *)

XXX Matamu.

"'n Week of wat v66r de mukanda ein-
digt, gaan de tundandji in het bosch om
milengo-stokken. Die stokken worden uit-
gesneden in den vorm van messen in zwaard-

vorm, of als zwaarden met dubbele snede, -

of ook in de vorm van lansen. Die houten
messen heeten mafumu en de tundandji zul-
len ze dragen den dag dat ze uit de muka-
nda komen. Bij het dansen op de dansplaats
Zwaaien ze met die messen en maken er ge-
weldige gebaren mee zooals de opperhoof-
den doen. De mulengo-boom is goed ge-
schikt voor het snijden van die messen omdat
hij niet splijt en gemakkehjk te bewerken is.

XXXIIL. Mikuku.

Op 'n avond gaat de yilombola in het
bosch waar er mitundu groeien, ze rukken
ze uit en komen ze neerleggen dicht bij de
mukanda. 's Anderdaags gaan ze er met
de tundandji heen. De yilombola dragen 'n
trommeltje en zingen : museswe we, muse-
swe ehe museswe {(mitundu zijn zeer buigzame
vezelachtige twijgen met roode eetbare
knollen als vruchten in de grond). Gekomen
bij de mitundu zegt elke tshilombola tot zijn
kandandji : neem dit bundeltje mitundu vast.
Als de kandandji het busseltje durft aanraken

5 ) Do miwango- of fwifwi- duns ontleenen hun naam aan
de fuwifwr, ook miwango, DW zijn in reepjan gesneden vellan,
die in olie werden zacht gemaskt. Die reepjes, ongeveer 20
cm, lang, worden aan omgebogen stokjes vastgemaakt en op
de armgawrichien van de mukishi vastgehecht. Bij het dansen
on hat springsn bengelen zij op en neer; vandsar de naam
van den dans.

—68—.

slaat de tshilombola hem: met twijgjes. Als
dit gedaan is nemen de yilombola de mitu-
ndu op en komen er mee naar de mukanda.
Daarna worden er nog takjes gesneden van
de kangondola. Daarmee wordt ' n geraam-
te van 'n hoed of pruik gevlochten. Dit ge-
raamte wordt overtrokken met geklopte
boomschors. Daarop worden tot vezels ge-
klopte of gesneden mitundu bladeren als 'n
haartooi opgemaakt { die haartooi vertoont
veel gelijkenis met het Baluba kapsel). Die
hoeden heeten mikuku en zullen gedragen
worden door de - tundandji bij de wit-

- gangsplechtigheden uit de mukanda.

XXXIV. Kubula mukanda.

Het openbreken van de mukanda
gebeurt aldus: tegen de avond komt de
nganga-mukanda met enkele vlugge mannen
tot bij de mukanda waar ze zich in de¢ strui-
ken verbergen. De nganga-mukanda lost
op eens 'n geweerschot, waarop de tunda-
ndji als opgeschrikte kiekens uit de mukanda
stuiven en wegvluchten. Br werd hen im-
mers van te voren gezegd: als ge een schot
hoort, vlucht al wat ge viuchten kunt, De
nganga mukanda en zijn mannen zitten de
tundandji achterna. Zoo er een kandandji
zich niet vlug genceg uit de voeten kan
maken, dan wordt hij gesnapt. De vader
van die kandandji moet den losprijis beta-
len aan de nganga-mukanda en zijn kind
dat als slaaf geworden is vrij koopen. Die
losprijs is gewoonlijk 'n kip. Den avond
van dienzelfden dag heeft de ceremonie
plaats van het:

XXXV. Kushita natshifwa.

_ f)it gébeutt aldué:_ de tundandji trek-
ken, gekleed met 'n dansrokje van vezels,



naar de tshifwa. Ze hebben takken en bla-
deren in de handen. Gekomen bij de tshifwa
vinden ze de natshifwa bij den haard. Op
dien haard leggen ze al hun bladeren en
takken neer. Dit heet kushita natshifwa,

XXXV.De tundandji gaan aqar de kasazo

Kasazo heet de plaats waar ze den
nacht doorbrengen vd6r ze in het dorp
mogen terugkomen. Als de ceremonie van
het kushita natshifwa gedaan is, is het reeds
donker geworden. Dan komt de nganga-
mukanda met boog en en pijl en hurket neer
midden in het besnijdeniskamp, De tundan-
dji echter zitten bij de lwowa. De nganga

schiet zijn pijl af over de tundandji heen.

Samen met hun yilombola gaan de tundan-
dji den pijl zoeken. Als ze hem gevonden
hebben brengen ze hem terug bij den nga-
nga-mukanda en de yilombola roepen: olo,
olo, olo! Daarop worden de slaapkevies

van de tundandji afgebroken en neergelegd.

op den haard van den Tumba-Kambungu,
waar ze met groot vuur worden opgestookt.
Nuneemt de nganga-mukanda 'n bijltje, klopt
het uit de steel, neemt het bij het blad en
het houdt op ongeveer 10 cm. van het gat in
den steel. Nu laat hij het metde punt terugin
het gat vallen. Daarop toept hij de Kambun-
gu en zegt hem hetzelfde te doen. Gelukt
de Kambungu erin dan roepen de yilombnla:

waarlijk ge hebt sperma. ge zult kinderen

kunnen verwekken. Lukt hij niet dan wordt
hij uitgelachea en gescholden wvoor idioot
en onvruchtbare. Alle tundandji, in rangor-
de volgens hun waardigheid, moeten de
proef met het bijltje herhalen. Als dit gedaan
is neemt de nganga-mukanda ‘n naald en 'n
lusasa-gras spriet en steekt hem van de eerste
maal door het oog van de naald. Weer moe-
ten de tundandji één voor één hetzelfde ko-
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men doen in dezeltde volgorde, Lukken ze,
dan worden ze geluk gewenscht, ze zullen
kinderen kunnen verwekken ; lukken ze niet
dan zijn ze onvruchtbaar en worden uit-
gelachen.

Nu neemt de nganga-mukanda een
katshindji -korrel, steekt hem in 'n handsval
zand en roept één voor één de tundandji bij
zich. BElke kandandji krijgt 'n handsvol zand
met 'n katshindji-korrel er in, en moet dit in
het vuur gaan werpen. Poft de korrel dan
juichen de yilombula: vruchtbaar; poft hij
niet d ordt de kandandji uitgelachean:
oavr t. Als dirafgeloopen is neemt de
nganga-mukanda 'n belletje, bindt het rond
z'n kniegewzicht, daaena gaat hij neerzitten
en houdt zijn knie opgericht als 'n boog.
Daaronder moeten de tundandji één voor
één doorkruipen : raakt de kandandji het bel-
letje zoodat het rinkelt, dan moet zijn tshilom-
bola hem vrij koopen met ‘nkip of ¢én fr. van
den nganga-mukanda. Daarna neemt een
der omstaanders {geen tshilombola noch
tundandji) 'n haadsvol adoji { ‘'n soort aard.
noot }, gaat ermee buiten de omheining voor-
bij de lwowa, en roostert de ndoji met
brandend strog. Als de ndoji geroosterd zijn
komt hij de nganga-mukanda verwittigen.
Daarop stellen de rundandji met hun yilom-
bola zich gereed om hard weg te loopen. Dan
roept de nganga-mukanda: klopt erop, slaat,
slaat! Allen loopen rap naar de plaats waar
de ndoji geroosterd liggen en grabbelen
ernaar. Hebben ze er meer dan 4, dan werpen
ze de overige terug. enloopen ermee verder
terwijl ze de helft van 'n ndoji-noot opeten.
De rest wordt weggeworpen. Moesten ze
'n gansche ndoji-noot opeten, ze zouden
hun sperma gansch opeten en onvruchtbaar
worden. Van nu af aan mogen de tundandji
geen ndoji-noot meer. eten tot er weer
ergens 'n mukanda begint. Van nu af mogen




ze ook niet meer terugkomen naar hun be-
snijdeniskamp, maar gaan naar de kasazo.

Daar blijven ze totdat het licht worde
in afwachting dat ze in het dorp mogen te-
rug komen. In de kasazo mogen ze niet sla
pen maar moeten wakker blijven. Nu wordt
hen ook gezegd; « In de mukanda mocht ge
de namen niet verncemen van mulemba,
Mbaiiio, Kahuku, etc. ¢ al de verbonden na-
men ). Nu wordt dit verbod opgeheven, ge
zijt geen tundandji meer;, spreekt ze uit
als ge het goed vindt. Van nu af moogt ge
~ die woorden onder elkaar gebrujjsas omdat
ge in blijdschap zijt over de ter naar
uw moeders. Ge hebt alleen wakker te blij-
ven en de liederen te zingen die ge placht
te zingen wanneer de maoi »kbrij werd aange-
bracht. » Als het klaar begint te worden wor-
den de tundandji beschilderd met witte en
roode aarde {allerlei figurea, ruiten, rechte,
liggende, in de lengte of de breedte van het
lichaam loopende strepen. ea dit van kop tot
teen ). Ze krijgen hun mikuku op het hoofd,
’n dansgordeltje om de lenden, waaronder
ze eerst nu n soort cach2-sexe mogen dra-
gen. (In de mukanda immers hadden ze al-
leen het rokje zonder cache sexe, nu ze
echter besneden zijn mogen ze in het bijzijn
van vrouwen hun membrum niet meer laten
zien ). :

XXXVIi. MU Lwaza. (Dansplaats )

Als de tundandij uit de kasazo komen
om naar de dansplaats te gaan in het dorp
hebben ze hun eigen weg, niet de weg langs-
waar de anderen komen. Allen komen af in
gebukte houding met hua mafumu in de hand
en hun pruikhoeden op. Op elke mukuku
heeft iedere tshilombola een herkenningstee-
ken genaaid om aan de moeder van den
kandandji haar kind te kunnen aanwijzen

—-70 —

( om het vreemde kleedsel en de beschilde-
ing mocht ze het soms niet herkennen. }

Als de tundandiji naar het dorp komen
zingen ze: Shimba kulenga, shimba kule-
nga=de civetkat is gevlekt. Bij de trommel
op de dansplaats higt " n kip, daar vliegen de
tundandji op af énsteken er in met hun ma-
steken er in met hun mafumu; als de kip
dood is draagt een vsn de yilombola ze naar
de Natshifwa die ze voor de tundandji moet
gereed maken. Na de dans zullen die ze
opeten.

Als dit gedaan is worden twee dans-
kringen gevormd, een van de Kambungu,
een ander van de Kunda. De tangishi ¢)
doet nu de tundandji hun kunsten en aange-
leerde dingen vertoonen, maar geen enkel
verroert.

Daarop vraagt hij: wat is dat nu? [n de
mukanda kondt ge zoo wel al uw « zaken»,
hoe staat ge nu daar zoo bedonderd te kij-
ken? De tangishi port ze aan. Uit de dans-
kring van de Kambungu komt nu een besne-
dene ( ngalami} vooruit en begint te vertellen
aan de vrouwelijke bloedverwanten van de
ngalami. Ditis natuurlik een aangelesrd
lesie waarin de vrouwen allerlei smoesjes
over de mukanda worden verteld.

Hij begint aldus: Onze ouderen hebben
gezegd: onze jongens worden groot,'tis
tijd dat ze besneden worden, daarop zijn wij
de nganga-mukanda gaan aanzeggen de mu-
kanda te openen bij ons: de ngondo is ge-
komen om het bier te weeken te zetten, hij

6) De tangishi is een ervaren trommelaar en danser die
voor task heeft de tundandjl de besnijdenisliederen en dansen
aan te leeren. Hij wordt gekozen doar een notabele, gewoon-
liik de chef die de muxanda in zijn dorp begonnen is. Hii
faat zich helpen door anderen die ook goed de liederan en
dansen kennen. Dit heet men: de tundandji onderrichten =
kufumba, of meer nog: kutangisa; de onderrichter heet: tangi-
hi. Bultendien heelt de tangishi nog als task de tundandjl de
« zaken » van de mukanda to [eeran
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lijk, neemt met z'n tanden die biokjes
shima van het mukishi-masker en slikt ze
door. De yilombola zeggen hennu: « Als
ge nu aan 'n vrouw of ’‘n onbesnedene
durft gaan vertellen: de mukishi is een
mensch en geen doode, dan zult ge op
den eigensten stond sterven, zoo niet wordt
ge gek en sterft ten laatste toch. Tuu:

Zeg het nooit. » Daarop nemen al de yilo-

mbola een stokje en breken het over het
mukishi masker ( een stokje breken is 'n
teeken van verwensching ), terwijl ze wee-
klagen als over 'n doode: Mama, mama ayi
¢ mwanakwetu e! moeder, moeder, aai, ons
broer {is dood ). Dit doen ze opdat de
kandandji dit geweeklaag { dat -hem geldt)
zou gedenken moest hij in-de verzoeking
komen om de zaken van de mukanda te
vertellen. Dit masker waarover de verwen-
sching werd gedaan zal nooit meer door
iemand gebruikt worden.

XXXIX. Het instrijken met roode aarde.

Na de bezwering gaan de tundanji
weer naar n andere plek in het bosch, de
scheerplaats {katewu). Daar worden ze
kaal geschoren en ingestreken met roode
aarde ( mukundu ) vermengd met olie ge-
reedgemaakt door hun ouders. 8 )

Nu krijgen ze hun boog en pijl ten tee-
ken dat ze opgenomen worden in den rang
der volwassenen. Ze worden getooid met ka-
kanga ( parelsnoer) en sumba { schelpvormige
plaat ) en ' n nieuwe paan. Daarna worden

8) De afgeschoren haren worden zorgvuldig verstopt om te
verhinderen dat’ n nganga er toovermiddelen zou mee
maken om onheil te brengen over de persoon wien ze
toebshoorden. Wil de nganga iemand 'n kwaad lot werpen
dan moet hij immers lets hebben van den perscon die hij
wil treffen, vendaar de zorg waarmee die haren verborgen
worden
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ze op de schouders der yilombola naar het
dorp gedragen. Ze hebben hun boog en
pijl in handen en hun oogen neergeslagen.
De vilombola gaan al ziagend: de parel-
hoen heeft haar kuikens uitgepikt, we ko-
men er mee naar het dorp. Bij de deur van
Natshifwa - gekomen worden de tundandji
neer gezet .op matten die daar uitgespreid
iggen. Daarop komen de ouders met ge-
schenken om hun kinderen de cogen te doen
opslaan ; een geldstuk wordt op het hoofd
van de kandandji gelegd; dat is het loon
van de tshilombola die de kandandji tot hier
droeg. Daar bij de Natshifwa wordt het
bier gedronken en neemt de kandandji 'n
nieuwen naam. De nganga-mukanda gaat
met andere mannen in het hutje van Natshi-
fwa, enkelen blijven buiten samen met de
tundandji. Dan neemt de nganga-mukanda
"n stroospier, hangt ze boven de deurope-
ning, zoodat ze ongeveer 30 cm. van de
grond reikt. Al kruipend moeten de tunda-
ndji nu zien binnen te gerakep zonder de
stroospier te beroeren. Als de kandandji nu
binnen is kmjgt hij 'n kop bier {(in dit bier
is yitumbo om zijn gedachten uit de muka-
nda los te maken: immers als hij er te veel
aan terug dacht zou hij idioot worden )
dien hij ganscht moet leeg ‘drinken. Zoo
hij de stroospier raakte moet de tshilo-
mbola aan de natshifwa 1 fr., vroeger 'n
armband, betalen. Daarna komt de ka-
ndandji weer naar buiten, en bij de deur
krijgt hij uit de handen van z'n vader 'n
geweer of boog als geschenk. Daarop zegt
de vader: schiet. De kandandji schiet het
geweer af en en zegt : vroeger was ik N. M.
{ noemt zija naam), voortaan ben ik N. N.
{ noemt zij:i nieuwe naam ). Daarop wordt
hij door de vrouwen luide toegejuicht. Als
iedere kandandji zijn beurt heeft gehad



neemt de nganga mukanda 'n wit kieken
(wit = teeken der vreugde ; en gebiedt de
tundandji het met hun pijlen te schieten. Als
ze het gedood hebben neemt elke kanda-
ndji ‘n pluim, en hecht ze op z'n voorhoofd.
Hebben ze dit kieken opgegeten dan krij-
gen ze er nog een van de Natshifwa dat ze
insgelijks met hun pijlen moeten schieten.

XXXX. Kulaka ( wegzenden) der tunda-
ndji.

Nu de mukanda uit is mag de ka-
ndanji nog niet naar z'n ouderlijk huis.
Eerst nog moet hij bij 2ijn thsilowbola
een kieken gaan eten. Doar verblijft hij
dan nog 2 a 3 dagen. De tshilombola neemt
dan 'n schotel en zegt: kom laat ik u weg-
zenden. Daarop gaat hij met zijn kandandji
naar zijn ouders en zegt: ik verbleef met
uw jongen in de mukanda, ik verzorgde
hem goed en paste er op; kijk, uw jongen
die ik breng is gaaf en gezond, hij heeft
geen letsel nu zoo min als toen ik er mee
wegging. Deze witte aarde blaas ik over
hem (blaast witte aarde over het hoofd van
de kandandji): dat hij groot worde en
sterk en wel gevormd. Daarop bedanken
de ouders en'de kandandji blijft voortaan
bij hen. Nu moet hij nog alleen zijn
mukundu uit de ciukanda afnemen.

XXXXI. Het afnemen van de mukundu,

Bij het verlaten van de mukanda
werd den kandandji aanbevolen: Als ge de
mukanda uit zijt, wacht dan niet te lang
om uw mukundu af te newen; maar ga bij
‘'n meisje en beslaap ze om de ndambola
{ook mukundu) uit de mukanda weg te
nemen (u man te toonen). Want indien
al de anderen het reeds gedaan hadden
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en gij alleen mocht overblijven dan zoudt
ge nooit kinderen kunnen verwekken. Als
nu de kadandji niet rap 'n meisje vindt
om met hem mee te doen, dan mag hij
zijn membrum in ' n uvitgehold termieten-
hoopje of ‘n kasakwa-vrucht steken en
aldus « simulare copulam et ejaculare se-
men » . Nocit of nimmer mag hij in 't
vervolg nog geslachtelijke omgang hebben
met die vrouw of dat meisje. Ze zouden
immers beiden onbekwaam worden nog
kinderen te verwekken.®)

XXXXII. De kandandji terug in het dorp.

_ Door zijn besnijdenis werd hij nu nga-
lami ( ww. kualama=besnijden ). Nu mag-
hij eten met de andere besnedenen, hij mag
in de tshiota komen met de grooten. Van
nu af is hij geen kleine jongen meer. Hij
mag dan ook niet meer samen eten met zijn
moeder, en van meet af kan hij sexvueele om-
geng hebben met de meisjes { een onbesne-
dene wordt door de vrouwen niet gegeerd ).
Hoewel alle ceremon <én uit de mukanda nu
zijn afgeloopen moet hj nochtans 'n tijd
lang enkele yijila onderhouden ; nl: hij mag
niet terug gaan naar het oude besnijdenis-
kamp en er zelfs niet naar op zien. Na 'n
jaar vervalt die taboe, nochtans mag hij zelfs
dan niet over de oude lwowa stappen.

"n Jaar lang mag hij geen ndoji-vruchten eten,
noch ‘n ander besniideniskamp bezoeken.
Den dag dat hij weer "o ander besnijdenis-
kamp mag bezoeken, moet de nganga-muka-
nda van dit kamp hem eerst bestrooien met
yitumbo uit de besnijdenis-kalebasjes, en hem

9 Dit schijnt wel asn te duiden dat vroegertijd da jon-
gans op vee! latere leeftiid de mukanda iIngingen Waar-
schijnlijk zelfs pas véér hun huwelilk. Het meerendeel van
de kinderen die er tegeawcordig ingaan zijn nog onbe-
kwaam om de huwelijsdaad te stellen.



diezelfde yitumbo op z'n borst wrijven.
Daarop ontheft hij hem van zijn taboe door
hem ’n slag te geven met "n twijgje. Ook
moet hij, als hij voor het eerst nieuw besne-
denen ziet, samen met het andere volk de ku-
zembela-dans meedansen. ’n Jaar lang ook
mag hij geen vermomming van'n mukishi
aannemen, dit alles op straffe later geen kin-
deren te kuanen verwekken. Na enkele da-
gen wordt de oude ombheining van het be-
snijdeniskamp opgestookt bij valavond. De
besnedenen die uit dit kamp zijn gekomen
moeten dan binnenshuis blijven, ze mogen
immers de vuurgloed van het afbrandende
kamp niet zien.

XXXXIII. Betrekkingen tusschen de tu-
adandji van eenzelide kamp.

Die betrekkingen blijven steeds
vriendschappelijk, eveneens de betrekkingen
tusschen hen en hun respectieve tshilombola.
a) Met hun tshilombola : Deze blijt alijd
een zeker gezag over zijn beschermeling
behouden. Hij blijft hem yaya d. i. oudere
broeder noemen. De tshilombola noemt hem
mwanakwetu d. i. de benaming die broers
en zusters onderling gebruiken, Ze zijn ge-
worden als familieleden.

Mocht een kandandji zich verzetten of
driest zijn tegenover zijn vroegere tshi-
lombola, dan kan deze :zijn kandand)i al-
tiid onbekwaam maken om kinderen te
verwekken. Dit doet hij dan aldus: Hij
werpt 'n kool die hii opdelft vit de lwowa
van het besnijdeniskamp, in den haard
waar voor zijn vroegere kandandji eten
wordt bereid. Zoo de vroegere kandandii
van dit eten eet, wordt hij onbekwaam om
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kinderen te verwekken.

b) Betrekkingen onder elkaar: Er be-
staat als 'n bloedverbond tusschen de
tundandji van eenzelfde besnijdeniskamp. -
Hebben ze niet allen samen gegeten aan
denzelfden haard en van dezelfde spijs die
ze beroerd hebben met hun met etter en
bloed besmeurde handen? { etter en bloed
van de wonde der besnijdenis, ze mochten
immers hun handen niet wasschen). Zoo
hebben ze gegeten: mujimba wa mukwo =
het lichaam van hun medemaat. Daarom
zeggen ze: Nwabwile nyikulilia manyinga
jenu yenu ene. tshienatshio nuli akwa wuse-
ndo wunene = G: hebt elkaars bloed gege-
ten, en zoo zijt ge geworden vrienden van
groote vriendschap. ¢’

*.Vandaar dat een kandandji ook in
het latere leven de zaken, zelfs vee
of wat ook, van zijn medemaat als het

zijne mag beschouwen en omgekeerd.

SLOTBEMERKING.

Men moet niet denken dat elke
mukanda precies zooals hier werd aange-
geven, met alle ceremonieen onverander-
lijk gehouden wordt. De zwarten houden
niet van streng preciese wetten. In elke
mukanda is wat fantasie en wat wille-
keur. Al wat hier echter werd beschre-
ven zijn juiste gegevens door ooggetui-
gen gezien en opgeteekend. ‘

P. Joh. Franc. Borgenjon, O.F.M.
Dilolo

10 ) Drinken van elksars bloed bv. in bisr gemengd is ‘n
teeken van groote vrlendschap indlen dit gebsurt onder
getrouwdsn dan wordt het huwelijk zelfs onverbraskbaar.



PAGES D'HISTOIRE AFRICAINE

Les FUR et les FURU, ')

En Juin 1942, je regus d'un Coloni-
al quelques questions ayant trait a I'histoire
des peuplades de 1'Ubangi, qu'il avait lue.
Parmi elles, je cite lasuivante : « Existerait-il
parfois des relations entre les Puru de I'U-
bangi et les Ful du Soudan Anglo-Egyptien.»

Je réponds aujourd hui & cette question:
C’est possible, yoire méme probable, mais
nous ne pouvons encore rien affirmer avec
certitude.

Si toutefois la langue parlée par les Pur
au Dar Furet ailleurs dans le Nord. corres-
pond a celle que parlent les Furu dans ' U-
bangi, nous obtiendrions confirmation qu'il
s'agit du méme peuple. Nous ne possédons
aucun ouvrage, qui puisse nous renseigner
A ce sujet et nous permettre d'établir la com-
paraison.

Nous tralt?:rons d’abord des FLIR, et
ensuite des FURU.

Les FUR ou FUL.

D'aprés les auteurs, cette population
de pasteurs et nomades, connue ailleurs sous
le nom de Fulak «Fules, Fulbe,Fellatas. Fel-
lanis, Peuhls, semblerait originaire d'Ethio-
pie, et est répandue surtout dans le Soudan,
et entre le Tchad et V' Ethlople Le nom
Dar-Fur, donné a une région du Soudan An-
glo-Egyptien, signifie « Pays des Fur». Dans
ce pays, a coté des Fur, habitent encore de

1 JLa lettre U se prononce OU dansles mots Ful, Fur. Pu-
lu, Furu Fulak, Fules, Fulbe, que le lecteur rencontrera
dans cet article.

Celui qui lit ces pages irouvera également une nouvelle preu.
ve de notre assertion qu'en Afrique les lettres L et R sont
interchangeables, Voir Aequatoria 1943, vI, 1, p. 4-

nos jours des Arabes et des Berbéres, ces
derniers mieux connus sous leurancienne dé-
nomination Philistins. ?)

De nos jours,les Fur sont fort métissés.
Le type pur a le teint cuivré, les cheveux fri-
sés ou méme ondulés, la face peu prognathe,
le nez droit et saillant, les 18vres peu épaisses
et le menton bien dessiné. Fort peu de Fur
ont embrassé I'Islamisme, presque tous son
fétichistes.

Les FURU de I'Ubangt.

Que Fur et Ful soient devenus Furu
et Fulu dans la bouche de nos indigénes, qui,
parmi ceux qui vivent au milieu deux, s’en
étonnera ? Un mot finissant par une conson-
ne n'existe pas dans leur langage. Alors:
c'est vite trouvé, on ajoute la voyelle pré-
cédente pour permettre la prononciation.
Tous ceux, qui sont en relation constante
avec nos indigénes sont parfaitement au cou-
rant de ce truquage, tout naturel d’aprés eux,
et qui s’emploie couramment.

Oii rencontre-t-on surtout ces Furu dans |"Ubangi 7

On peut les ramener 4 trois groupes.
1.,Aux abords de la Mission Catholique
de Molegbe, il y a la bifurcation” de’ deux
routes, |'une allant 3 Bosobolo. et l'autre
conduisant a Businga. Aun milieu de la popu-
lation Mbanza, sur ces deux routes, on ren-

7 )efr Aequatoria 1943, vI, 1,p. 1-3. Déjd au xvesidcle,ily
avait dans ces parsges des Arabes, des Philistins et des Juifs
de Paiestine. Rappelons que les Bara, Juifs commercants, ha-
bitaient an Kordofan, que les Arabes, de la secte des Soufis,
proclamérent la guerre.sainte en 1492, et massacrérent tous
les Juifs, qui refusdrent de devenir Musulmazaos,



contre ci et 1a des apglomérations Furu.

2. Dans la région de Dula suz la rive gau-
che de I'Ubangi. Les riverains sont ap-
parentés aux Ngombe, et plus loin onren-
contre des Ngobu, mais, & l'intérieur, il y a
un groupement assez conséquent de Furu,
répartis dans plusieurs villages.

3. Chez les Gbaya (Ngwaka, Ngbaka) du
territoire de Gemena, disséminés en plusieurs
endroits.

Ces Furu sont ils nambreux, et quelle langue parlent-

ils

Le R.P. Rodolphe Mortier estime que
notre Vicariat de |'Ubangi Belge compte
5.000 Furu, qui ont une langue spéciale,
une langue soudanaise. Il ajoute que ces
groupes Furu ne sont pas encore ethnogra-
phiquement identfiés. Dans tous les cas,
cette langue présente des caractéres, que
nous ne retrouvons dans aucune des langues
soudanaises parlées dans le Nord de la Co-
lonie Belge. Sa conclusion est que peut-étre
la comparaison avec d'autres langues sou-
danaises, parlées beaucoup plvs av Nord
de I'Afrique, donnerait la téponse au sujet
de la provenance de cette langue Furu.

Au Congo Belge, il existe encore des
Furu dans la région de Bolobo.

On en trouve également en Afrique
Equatoriale Francaise, région de Bangui et
ailleurs, ou on les appelle les Bafuru.

LES BAGILO ou BAGIRO.

LeR. P. Charles Tisserant, des Péres
du Saint-Esprit, Missionnaire du Vicariat de
Bangui, dans son ouvrage «Essai sur la
grammaire Banda », donne une carte,
indiquant ol sont employés les principaux
dialectes Banda. Ily marque, trés légére-

~
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ment au Sud de la riviére Ubangi, assez bien
41'Quest de I'emplacement ot il situe le pos-
te frangais de Mobaye. le nom d'une popu-
lation Baguélo. Il met ce nom, ainsi que
celui d'une peuplade Patri, dont question
ci-aprés, en d'autres caractéres que ceux qui
renseignent sur la carte les dénominations
des dialectes Banda. Il interpréte ces deux
citations, celle des Bagilo au Congo Belge,
et celle des Patri, qui habitent la Haute
Kottoen A. E.F. par les quelques lignes,
que je copie.

«Les Baguélo des environs de Mobaye

.... sont venus suivant le Mbali de la
région du Haut-Chinko. »

«Leurs pareats, les Patri, autrefois établis
le long de la Kotto et du Mbali, vivant
de péche et de commerce, sont comme eux
de race tchdienne. Jai recueilli environ
150 mots baguélo, dont i ai, par la suite,
retrouvé les deux tiers dans les vocabulai-
res Sara donnés par Gaudefroy Demom-
bynes dans « Documents sur les jangues
de 'Oubangui-Chari »

Ces Bagilo se disent les fréres des Furu.

Peut &tre, étrangers tous les deux au
milieu des populations de la région, se sont-
ils rapprochés et sappellent-ils « fréres,,
parce qu'ils parlent une lanque tchadienne.
L’avenir nous démontrera bientdt, j espére,
si la fangue bagilo est langue-sceur de celle
des Furu, ou bien s'il s'agit de langues
complétement différentes.

Je suis & méme d’ajouter les renseigne-
ments suivants recueil lis dans la région de
Molegbe.

Sur la rive de 'Ubangi, une famille Ba-
gilo vit, un peu en recrait de la rive, derrié-
re le village Vara. Plus & l'intérieur, sur la
grande route Banzyville-Bosobolo, bien loin
a I'Quest de Vara, il existe trois familles



Bagiro, dans des hameaux dépendant de la
chefferie de Zumu. Ces Bagilo de Zumu
ont conservé la tradition toujours vivante
que leurs péres habitaient autrefois en A.E.
F. et que leur chef Ngomo les a conduits,
par le bassin de la riviere Kwango, de la
rive droite del'Ubangi  la rive gauche, dans
le bassin de la riviere Lumba, dénommée
aussi Luma. C'est toujours la qu'habite le
gros du groupe Bagilo. Or, il se fait qu’ils
habitent dans ces parages. a proximité des
Furu, qui se sont fixés dans la région de Dula.
Comme nous 'avons dit plus haut, ce grou-
pement Furu de Dula est le plus compact
qu'ont trouve dans notre Vicariat.

NOTE SUR LES PATRI

Dans 'ouvrage AZANDE de A. de
Calonne-Beaufaict, 1921, I'auteur donneja
relation de l'historien indigéne Bekia, qui
traite de l'arrivée des ancétres des Azande
dans la région habitée par les Kunda.

Et le narrateur noir ajoute: «Ceci se
passait trés loin, 4 une époque od les PATI-
LI (7} étaient venus avec des gens & peau
claire, et les premiers « balapwata » (cauries )
(p.32)

Il s’agit sans doute des Patri, fréres des
Bagilo.

Les Furu et les Bagilo.

Le R.P. Fulgence Collard, Capucin,
aeu la bonne obligeance de me procurer
un certain nombre de mots usuels du langa-
ge des Bagilo.

La liste de ces mots, comparés aux
mots Puru, recueillis par le RP. Rodol-
phe Mortier et publiés dans Aequatoria.
1941, n°1, pp. 4-7, permet de coaclure que

—FT -

les langues Furu et Bagilo appartiennent
certainement au méme groupe.

La plupart des mots sont dans ces
deux langues identiques: d’autres accusent
une légére différence: quelques-uns enfin
sont propres & la langue Bagilo, et diffé-
rent des mots Puru.

En nous basant sur les renseignements
du R.P. Tisserant, donnés dans nos « Pa-
ges d'Histoire Alfricaine », nous considé-
rons donc ces deux langues, comme appa-
rentées au groupe tchadien, dont fait égale-
ment partie la langue « sara ».

Les Bagilo ont affirmé au R.P.
Fulgence que leurs plus lointains souvenirs
du passé Se rapportaieat a 'époque o ils
habitaient en région d'Alindao.

Ce nouveau décail nous permet de
retracer, dans ses grandes lignes, la voie
suivie dans leurs migrations, par les Bagilo,
que nous avons dans le Nord de ['Ub: ngi
Belge.

Le R.P. Tisserant nous les montre
venus par la région du Haut Chinko et
le bassin de la riviére Mbari, au Nord du
Mbomu. Plus tard, nous les trouvons en
région d’Alindao en A.E.F., ensuite dans
le bassin du Kwango. De 13, ils passérent
la riviere Ubangi, pour s'établir au Nord
de I'Ubangi Belge, laissant derriére eux des
Bagilo en A.RB.F.

Les Bagilo. informateurs du R.P. Ful-
gence, citérent les clans Bagilo, dont les
noms suivent: Nganza, Ngolibi, Nzanga,
Kuru, Ngoi, Bawule.

Parmi ces noms de clans, il y en a
deux, qui m'intéressent spécialement, ce
sont les clans Nganza et Nzanga.

Le clan Nganza est représenté au



Congo Belge par des Bagilo de Nzumuy;
d’autres sont en A.E.F.

Or, il existe, dans 1'Ubangi Belge un
village Nzanga, incorporé dans la chefferie
des Lite entre Banzyville et Molegbe, et
il y a des Nganza dans la chefferie des
Nvote, prés de la montagne Kotakoli, sur
la route d'auto Banzyville-Yakoma. J'a-
voue que ces Nganza, au point de vue
origine, m'ont toujours intrigué, et je n'étais
pas parvenu a les indentifier.

D’autre part, il y a un village Nzanga
a3 'Quest de la Mission Catholique de
Abumombazi Saint Fidéle; d’autres Nzanga
sont dans la chefferie Nzale, et dans celle
des Tongu, en région d'Yakoma, sur la
route Yakoma-Banzyville. _

Je finis le présent acticle par deux
points d’inter:ogation.

Ces Nganza et ces Nzanga ne seraient-
ils pas Bagilo d'origine??

Molegbe, le 27 Mai 1944.

1 Basile Octave TANGHE.

POUR PLUS D'ETUDE DES VALEURS INDI-
GENES LUBA.

Sir Harry Johaston, le plus représenta-
tif des linguistes anglais de langues africaines,
publia en 1919 son magistral ouvrage « A
comparative study of Bantu and Semi Bantu
languages» dans lequel il fait I'étude compara-
tive de plus de 276 de langues bantoues. A-
prés la publication de ce volume. le «Colonial
Office » de Londres invita tous les gouver-
neurs, administrateurs, fonctionnaires et em-
ployés de ses colonies africaines & faire la
connaissance de I'ouvrage et 2 mettre, per
ton intermédiaire, & la disposition de 'auteur
soutes les connaissances et annotations de
leurs études linguistiques locales. De cet-
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te collaboration gouvernementale sortit en
1922 un second ouvrage du méme titre, le
plus approfondi et le plus compréhensif du
sujet en question.

Dans cette ceuvre nous trouvons la
langue Luba classifiée dans le groupe South
Congoland or Luba- Lunda languages, pages
1094 112, Ce groupe est sousdivisé en trois
sous-groupes: le Luba, le Kanyoka, le Lunda.

Pour ce groupe I'érudit auteur quifonde
ses assertions sur des études comparatives
jmposantes et les formule avec la sobriété
de termes propre au positivisme anglais, fait
les remarques suivantes importantes pour les
missionnaires chez ces peuplades Baluba.

« Ceslangues sont parmi les plus remar-
quables de la famille bantoue. Elles sont
parlées par des tribus qui ont atteint le plus
haut niveau de culture bantoue. Les Baluba
etles Alunda sont des peuples a valeurs artis-
tiques. Ils readent la phonétique bantoue
dans sa forme la plus mélodieuse ressem-
blant 4 celle de la langue ltalienne ».

L'auteur cherche la cause de ce fait
extraordinaire dans une ancienne civilisation
évoluée qui aurait existée dans le Sud du
Congo grace a l'exploitation du cuivre;
aussi & cause du vigoureux climat des hau-
teurs qui séparent les bassins du Zambéze
et du Congo.

Plus loin il note en particulier pour le grou-
pe Lulua-Tshiluba et Luba-Hemba: «c’est
peut-étre la plus facile, la plus simple, la plus

- expressive et la plus miélodieuse des langues

bantoues, parlée par des tribus les plus hau-
tement cultivées et artistiques du groupe-
ment bantou. Avec des variations dialectales
legeres elle se propage comme moyen de
transactions commerciales et politiques entre
le fleuve Kwango a1'QOuest, la ligne de faites
du Tanganyika a I'Est, entre le Sankuruetle



Kasai au Nord et la Rhodésie au Sud. s

Ce n'est donc pas |'enseignement dis-
pensé dans les écoles de missions qui est la
cause de ce pouvoir d'expansion {les lignes
citées ont été écrites en 1922 ) ni les circon-
stances politiques, mais la valeur intrinséque
de cette langue, Sur ce sujet il est utile de
relire les articles de Mgr. de Clereq « Hoe het
thsiluba zich in Kasai verspreidde - (Kongo-
Overzee, Oct. 1937 ) et « Langues communes
du Congo Belge » ( CONGO Juiller 1934}

Si civiliser un peuple veut dire: élever,
" développer, annoblir ce qu'il a enpropre, il
est de nécessité d'étudier de plus en plus
ses valeurs spirituelles et autres. Ce n'est
pas civiliser un peuple que de travailler a
son relévement enignorant ou en négligeant
les valeurs accummulées par L'héritage de
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sesancétres, par ses expériences etpar ses
adaptations au milieu social et naturel deson
existence; surtout sice peuple nous est ren-
seigné par ailleurs comme possédant des
valeurs culturelles supérieures. Avec ce
systéme malgré tous les biens dont nous les
gratifions, nous ne parvenons a produire en
majeure partie que des déracinés, des dévoy-
és moraux, des caricatures de civilisés, des
aristocrates humains a rebours: avec comme
ultime résultat la dislocation de leurs com-
munautésclaniques, la chute verticale de leurs
entités démographiques et la disparition pro-
bable de la race. Prenons conscience de nos
responsabilités et du verdict ultérieur de
I'histoire. Sauvons, améliorons ces biens cul-
turels au lieu d'aider a les détraire

R. van Caeneghem, CICM.

Biblographica.

Margaret WRONG. - Five Points for Alfrica. -
Edinburgh House Press, London, 1944.- 150 pp.~
2/3 net.

Un petit Gvre trés intéressant inspiré par
les idées généreuses de la Charte Atlantique
et des principes des Eglises chrétiennes sur
fa réorganisation du monde. L'anteur traite suc-
cessivement de la famille indigéne. des terres,
des richesses naturelles et de I'dducation, en
indiquant chaque fois les progrés qui ont été
réalisés ainsi que ceux qui restent & réaliser.
Elle ne craint pas de dire qu’il faudrait une
réforme parfois révolutionnaire pour arriver A
un ordre moral en Afrique, mais elle se tient
généralement sur le plan idéal sans entrer dans
les détails de I'organisation pratique. Certaines
affirmations teintées de protestantisme, sur la
famille, la polygamie et 1'éducation, n’empé-
cheront pas le lecteur catholique de reconnai-

tre 1’élan généreux de 'ensemble.
E. B

Rhodes-Livingstone Institute Journal.- Li-
vingstone.- 2/6. '

L'infatigable Max Gluckman nous pré-
sente le premier numéro de cette nouvelle re-
vue. L'Institut, fondé en 1937, se propose I'é-
tude des problémes humains en Afrique centra-
le afin de servir comme source d’informations
exactes et utiles aux Gouvernements et aux Par-
ticuliers. Il est financé généreusement par ces
Gouvernements et par des particuliers et c’est
grice a un nouveau don annuel considérable
du Gouvernement central qu'il peut éditer ce
nouveau journal.

Ce présent premier puméro de la revue
contient une étude serrée de M. Gluckman sur
le probléme de anthropologie comme science,
ainsi que plusieurs études plus courtes mais
instructives sur différents sujets. Souhaitons 4 la
nouvelle revue persévérance et succes, avec I'es-
poir qu’elle aidera aussi 4 nous informer des
publications et études anthopologiques en Afri-



kaans et en Francais.
.E. B.

THE SWORD OF THE SPIRIT (London)a
édité quelques brochures instructives surla ques-
tion scolaire si fortement agitée récemment en
Angleterre: M. O’ LEARY: The Training of
the Catholic Teacher{ 3 d.):C. SOMERVILLE .
Catholic Secondary Schools (3 d.); A. C. F,
BEALES : Religious Education in England, Past
Present and Future 7 4 d.); J. MURRAY: Ca-
tholics and the Edugation Bill { 3 d. ); Report
on EDUCATION, a Catholic View (6 d.).

MASS EDUCATION IN AFRICAN SOCIETY.

Colonial Office : Colonial N° 186. 64 pp. - London
1943. - 1s. pet. .

L’'Office Colonial Anglais se fait le défenseur
de l'idée que les masses africaines doivent étre
sorties aussi rapidement que possible de Fanalpha-
bétisme par un enseignement simultané dela jeu-
nesse et des adultes.

Cette idée est puissamment socutenue par les mi-
lieux religieux ou I'Eglise a été remplacée par la
Bible comme derniére cour d'appel. :

La brochure donne les raisocns sociales qui mo-
tivent cette évolution rapide et plannée des socié-
tés indigénes et annexe nombre de conseils autorisés
et prudents pour I'organisation d'un plan de campa-
gne of tous les services administratifs, sociaux et
religieux doivent concourir avec tous les degrés de
la société indigéne.

L’attention est fortement et utilement attirée sur
le fait que tout effort d’alphabétisation est stérile
8'il n’est pas en méme temps soutenu par Ja produc-~
tion d'une abondante littérature indigeéne.

E. B.

EDITIONS EN LANGUES INDIGENES

LINGALA ( éditions des Missionnaires de
Scheut du Vicariat de Lisala ).
EKOLONGONELE 1 et 1I: Hygié¢ne pour le |
et [l degré, par le P. O. Van Hullebusch, 194},
64 et 51 pp.

_BOTONDOLI

MATEYA MA BOMONISI boekoli biloko et
I1: Legons d'Intuition pour les années | et 2, par
P. O. Vaa Hullebusch, 1942, 29 + 22 pp.

BOSAMBELAKA : Explications des principales

- priéres, 1943, 78 pp.

MAMBI MA NSE: 4 livres de
Geéographie pour les années 2, 3, 4 et 5, par le
P.O Van Hullebusch, 1943-44: 22, 33, 29,29 pp.

BUKU BWA BOEKOL! LINGALA 2 manuels
pour I'étude de la langue, pour les moniteurs de
la 2¢et de la 3* année d'étude; pacr le P. A.
Vanhouteghem, 1944, 37+ 96 pp.

MIBIMELA MYA MARIA O MBOKA YA

LURDE: Les Apparitions de la Stg Vierge & Lour--
des, par EBALA Antoine, 1944, 56 pp.

LINGOMBE ( Mission de Miil-Hill, Basanku-
sa ).
MEAKO MI MOKONGO MOYOQOU : Histoire

Sainte de 'Ancien Testament, par le P. Coult-
hard, 73 pp- 1938.

KIVU (divers ) :
ASSISTANCE AUX MORIBONDS ea: Fran-
ais, Flamand, Kiswahili, Bangala, Kifuliru, Ki-

hunde, Kirega, Kinande, Kinyanga, gKinyarwa-
nda, Kirund:, Mashi ; 1941.

ES-.E.NGA ( Baluba-Sanga, Katanga ( : Edi-

tions des Missions Bénedictines.

KITABU KYA LULOMBO : Livre de priéres
avec évangiles des dimanches. - 1932. 322 pp.

BWANA IMUPULUSH] KWABAFUNDISHI :
Vie de Jésus illustrée selon la méthode Bernadet-
te, 40 pp. 1938.

BITANGO BYETU : Manuel de lecture pour la
2® année primaire, 116 pp. 1938,

BWANA YESU MUKUJI WETHU : 23 illustra-
tions de Nouveau Testament, avec légende en
kisanga., 1937.

LoMONGO: M. S. C. Coqu.lhatville

BEKOLQO BYA BILOKO: quelques fables sur
les ogres, 36 pp. 1937.

TOWA LA BETE O?: argumentation contre la
superstition, 64 pp. 1937.

BUKU EA MBONDOQ : livre de priéres, 89 pp.
1940.
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Oude Voornamen In Mayombe.

Het is bekend dat de meeste volkeren,
inz. de oude en ook de hedendaagsche
« primitieves» een diepere beteekenis ¢n een
grootere waarde hechten aan den persoons-
naam dan wij Westetlingen. De 2 naam » is
als het ware de « persoon » zelf.

In Mayombe wordt de geboortenaam,
volgens de gevallen, overgenomen van een
oudere ( naamgenootschap), of opgelegd
ter eere van een beschermgeest, of gegeven
door de moeder (' suma naam). als een be-
hoedmidde! tegen de geheime listen der be-
heksers.') Dcch bovendien wordt elk nieuw
stadium van het godsdienstig en maatschap-
pelijk leven ingzluid met een niewen aange-
pasten naalt. Vandaar bepaalde fetisjachti-
ge namen, de khimbz-iramen in de geheime
sekte ( voor de mannelijke jeugd}, eerena-
men, waardigheidsnamen, k h 4 s a-vergift-
namen. Voeg daarbij: de kristen-naam, im-
raers een voornaam zooals ( voorheen) de
khimba-naam.

Dit alles hebben wij reeds uitvoerig
behandeld in een afzonderlijk boekdeel ?),
doch zooals achteraf is gebleken, werd al-
daar een kategorie namen wel wat karig
bedee!d: die der kitoko namen. Deze laatste
toch zijn iets meer dan gewone bijnamen)
lapnamen of spotnamen. Over die zullen,

1) Uitleg der toon-teekens, zie AEQUATORIA, VI, blz. 104
%) Mayombsche Namen (met een Voorwoord vam P. W,
Schmidt, 8. V. D.), Leuven, 1934 Zic ook onze Geheime
Sekie der Babhimba, Leuven, 1911 ; of de vermeerderde uit-
gave : La Socidte gecréte des Bakhimba, bekzoond door het
Belg. Kol. Instituumt, Brussel, 1936.

wij het hebben.

Laat ik ncg erop drukken, dat zulk een
namenstudie uiterst leerrijk is. Vooreerst,
al wat van belang is voor onze Zwarte
schaapjes mag ons niet onverschillig laten.
Watdan te zeggen van hunne naamgeving?..
Ook doarin komt de negerziel tot uiting,
met hare diep menscheljke opvattingen en
strevingen ; inlandsche zeden en gebuiken
liggen eraan ten §rondslag : ook nieuwerwet-
sche afwijkingen en aanpassingen vinden
er hun verklaring. En verders, als vitdruk-
king, woordvorming, en zoo meer, is het een
bijna onontgonnen ader van hun waarlijh
onuitputbare taalmijn.

.
. ¥

In den Westhoek van Belgisch Mayo-
mbe, die ovewegend « Sundi » is, en meer
beinvloed door de naburige Bawoyo, schijnt
het khimba - genootschap nooit ingebur-
gerd geweest te zijn. Daar werden van ouds-
her de khimba vo6rnamen : Masunda, Makua-
la, Lutete, Lusala. Tsakala, enz. eenigermate
vervangen door andere bieni ( enkv. kieni)
eere- of kitoko namen, eigenlijk: « mooie »
nsmen, of die nog heden als dusdanig wor-
den aangenomen:’ bijblijvende voornamen
van jongens en meisjes, van mannenen veou-
wen, rechtstreeks of onrechtstreeks betrek-
king hebende op liefde en huwelijk. Ik zeg:
bijolij vende, al kan iemand achtereen volgens
twee driemaal van voornaam veranderen ;
maar het wordt aangezien als een beleediging



zulk een voornaam-drager voorts met zijn
. geboortenaam te noemen.

VOORNAMEN VOOR JONGENS.

Lézengdlo: jebent nog « Te jong» om
te trouwen,

Nyitu-kuéla-ko: met een « Lijf niet vol
groeid », niet welgevormd.

Yoénzuka: « Groei-op» ; yonzuk'abuka
wela kuela: groei eerst op, dan zal je
trouwen.

Tsi-kuiza: « Ik-kom-er »; ik word wel
groot. Gezegd op z’n Woyo. In het
Sundi zou het zijn: ninkuiza; in het
Vungani: ndikuiza.

Vingamodyo: « Oefen geduld >, ka 'lu
mbu wela-kuela, eens zal je wel trouwen.

Mbémbo-'léze: mijn « Woord (is } van
een kleinen jongen »; ik zal wachten
en later zien huip te vinden, nu heb ik
nog niets te zeggen.

Kéakatakué&la, kamuana’leze kakuela,
vasidi mbongo ko ! een « Qudere kan-trou-
wen » ( wanneer hij wil), maar zou er
een jongere trouwen, dan is er geen geld
meer ( daarvoor ) ! _

Béndakuédi : « Ze-mogengaan trou-
wen * , ... ik, de vrijster, zal wel een
andere partij vinden.

*
L »

Tsikaniéva, bate : « Opdat-een-streek-
mool-weze » (moeten er ) menschen (zijn ):
hoe meer volk hoe meer nering.

Tsing&na:in « Andermans streek »,daar
moeten we deftig zijn.

Phaditoko: « Wat'n-mooie-jongen »;
phadi keti! wat is dat mooi he! Vooraan
den gewonen naam zegt men: Phadi Ma-
vungu, Phadi Ngoma, enz.
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Binlaza: « Al- wat-aanlokkelijk-is »; ndu-
mba ummona toke dilazi : het meisje nl.
voelt zich tot dien jongen aangetrokken.

Lub&dngabanga: hij heeft » [ets van
de Raphia-palm »; is slank van leest,
vooral ka katodi: is niet te dik.

Kiphémbe: « Wit+, bleek van huids-
kleur.

Walébila: « Hijiszacht-van-aard ,» een
goedzak.

Lupfuambalubanzianga : een <« Dandy-
voor-de meisjes », een lange flinke jongen.

Nzébo tsinda: <Afzakkende gordel ».
tsinda op-z'n Wovyo, voor kinda, een inland-
sche gevlochten gordel; 'zebuka : afzakken.

Mundébilanga: « Diesteedsinschik-
kelijk-is ».

K hésobanzidnga: een ware « Pret » voor
de messjes; bau kummona, buna beka.
kufikesukila, zoohaast ze hem zien beleven
ze pret aan hem.

Mzangataof Ngedi makuela: « Groo-
te-pret > van het huwelijk; hij ook vindt
het zeer aangenaam eraan te denken.

Lutsiddulu bandumba: hij schijnt een
« Afkeer, te hebben voor de meisjes.

N d &so banzianga : « Gramstorigheid. te-
gen de meisjes.

'Béndomeéso, kio 'bendo meso untalanga:
het « Zichtbaar spoor » ( van haar lief
gelaat), daar staat je naar te kiiken. ..
maar haar - zelve kadikumbaka ko! die
heb je daarom niet !

Walanga'bakat« Je-wil haar-mordicus-
hebben », teha baka zimbongo : zorg dat
je eerst geld hebt ( voor de bruidschat ).

N dé!lo-més o, mutu minga bakhomba (of:
nzianga ) « Qogen-gladheid~, dat is hij die
nichten ( of meisjes) vrijt, die ze om zoo
te zeggen streelt met zijn blikken,

Nsuéla banzianga: « Gordel » van de



meisjes; ukikanga nsuela: je hebtje een
gordel omgebonden, als iemand die geen
honger gevoelt door het danig denken
aan zijn liefste.

Lusuadi lubula banzianga, lubaka rka-
ta ko: de «Wis» waarmede (speels-
gewijze ) de meisjes slaan { op de jongens),
heeft geen uitwerksel, d.i. doet geen
pijn. Dit klinkt als een spreekwoord.

Wala-mbala: «Je-zal ‘me-gedenken >+,
nooit je meisje vergeten.

"Bikisi-ndumba kiesa buisi, weka-
vuda binoko bi khatu: <Meisjes-verple-
ger» die de dagschemering laat aanbre-
ken (en als hij er op aftrekt) zich tever-

_ geefs kietsnat maakt aan het bedauwde
(kruid van den weg); zijn .lief is ziek,
’s nachts kan hij er bezwaarlijk heen
gaan, en gaat hij 's morgens vroeg, dan
is het wellicht nog \iergeéfséhg moeite:
wang'epi wela kuilenda, misschien zal
ze hem nog afwijzen. -

Baladika muamba tsenger 9idlla va
mbata, ku tsi wele-wele: de palmoliesaus
met sprotvisch « Heeft men laten viot-
ten »; vet boven op, vanonder dun spoel-

 sel: schijn is bedrieglijk.

Maladi: «Gatenstopperij*, sumbu kan.
ladika ditoko, zoolang bedot ze haren
jongen... totdat ze hem laat zitten.

Thoko-bobo: yo thoko bobo, mbo-

" ngo fiata: een *Moonaard -zoomaar »,
zonder. geld.

Bimvila-mbdngo. di. bimvala: mbo-
ngo: « Van-belang-is-geld » ,bakieto basi
khangi ko! vrouwen zijn niet kwa-

' krijgsch {als men maar geld heeft). -

Teékila-baka, sumbu untomba dikuela
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* Tracht-er-eerst» {geld voor) te beko-
men, eer dat jé zoekt te huwen.

Khazi-gana isiyulu diana ko, yo yaku ve-
ka: « Andermans-familiehoofd » hoeft niet
je betrouwen te hebben, wel die wvan je
zeif: je eigen moederlijke com zal betalen.

Landul’andi madi mu makanda:
« Prakkezeer niet » over familiezaken...
trouw maar. : .

Vasi-kanda: «Schei-de-familie», bu-
na umvasa kanda, baka zingolo, wan-
neer je begint met scheiding van goe-
deren der fomilie, zie toe dat je sterk
staat {om het te kunnen volhouden }.

Nyitu-phamba:’'n_ «Lijf-van-niemen-
dal, je bent niet naarstig genoeg. niet
rijk genoeg...

Kuéla-kiaku:
een zigen slavin...
een vrouw.

Muana-kazanga, buna siandi uku-

" nyangisa- «Dat een zoon blij weze*, dan

{heeft hij} een vader die hem blij maakt,

door geld te schieten, nl. voor de bruid-

schat Spreekwoord.

Zna-m6si vakanda: <Eenig kind»
i'de familie: ti k'umfuila mu mbombo
'dia, buna umfuila mu ‘tumu, indien je
niet bezwijkt aan overdaad in 't eten
(omdat men je te goed verzorgt), dan
bezwijk je aan {overdadig) uitgezonden
worden (met boodschappen allechande).
Spreekwoord.

Nguandi-ndimba wetadia: de
«Moeder der-verloofde» krijgt telkens te
eten {wanneer ze overkomt): a nguandi

, .toko kadianga ko? en de moeder van
den joungen dan (zoo vraagt men hem
te zijnent) moet die ndoit eten? D.w.z.:
alles voor de familie der aanstaande,
voor zijn eigen huisgenooten niets!

« Trouw iets-van-jou »,
dan heb je toch ook

M



Kh atila-khustla, ka vayingi ko, (jij
man } « Hak-voor-mij » heel dit stuk bosch
om, het is immers piet te groot. Zoo
zei de bruid... maar hij meent: voor het
werk heb je mij vandoen, voor de op-
brengst vergeet je mij.

Diésoka-liambu: « Om-het-even-
welk-palaber »,’t valt alles op ons... wij
hebben het steeds gedaan!

Manzénz a-nidka, mvikulu mbo ndo:
«Heer Vreemde »-slang,’t is een onthaal
met den knuppel: een vreemde wordt er
goed onthaald, doch ik word ontvangen
net als een slang op het dorp : met knup-
pels.

Dintoka va buala:een zaak « Die-
brobbelt » op het dorp: buna didi kudi
betu, dan is het telkens tegen ons ;...
anderen mogen veel mispeuteren, geen
haantje dat er naar kraait, maar wij ? !

Bu-thidi kuame: « Zooals ik wil » ikke,
zal ik stoffen geven voor haar, of niet.

Mbalukanga: « Ik keer- me-steeds »
naar een andere geliefde.

Lund&di of Nd&dika: « Stopperij »
me sibla kundedika. .. destiids heeft ze
mij de gaten ( mijner verlangens) dicht-
gestopt, alsof ze mij werkelijk liefhad,
en daarna heeft ze me laten zitten.

Batabala ku mbusa: « ze hebben: veel-
gedacht » ( aan hem ) naderhand: nadat
ze naar kwaadwillige praatjes hadden
geluisterd.

Mandédamba na'sanzu: « Mejuffrouw »
met brandhout { voor den vrijer } : buna
malavu keka mvanas, 't is dat hij haar
palmwijn brengt. De eene liefdedienst
is de andere waard.
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Manuad-nddmba masi khangi ko, of..
mamani ko : de palmwijn « Die-het meisje
-drinken-zal » is niet schaarsch. . . geraakt
niet uwitgeput : hij vindt altijd middel om
haar te wvoldoen.

Mald-na-ludnga banniema: « Palm-
wijn-van- de-zomermaand » daar boffen
ze op; dan is er genoeg om de liefste
te trakteeren, maar in den droogte- tijd
is het lastiger.

Mal&mbokhudnga:« Van-zonder-
jakje » : als hij haar in den steek laat,
heeft zij geen jakje meer, niemand meer,
die dat zou bekostigen.

Kizabulungu: had ik « Het-eerder-
geweten » nginu ndikadi kunkuela, ik zou
haar niet gehuwd hebben.

Kamani-'minga: «Hijhoudt niet-op *

met vrijen.

Mingini bankugla: « Hij vrijde » haar
al lang genoeg, nu trouwen ze.

Ngana makuéla: « Roman » van het
huwelijk : een beroerde geschiedenis, dat
bewaar ik van hee¢l dat avontuur met
die vrouw.

Phianga wodla inluzama: (het wag
als ) een schitterende gouden « Ketting».

Baléembov am b a:(gehuwden )
« Mogen-niet meer-bedelen » of iets aan-
vaarden van anderen, opdat ze geen
aanleiding geven tot palaber. Een ge-

huwde vrouw di¢ b. v, palmwijn krijgt
van een andered man, verwekt gauw
opspraak.

VROUWEN-VOORNAMEN : meests],
over jeugdige bevalligheid.



Ptiaka:de «Slanke-lijn».

Biébie: een mooie «Tengere> van
qestalte. ' .

Lukhéb a: «<Fijn» van vorm, <«ver-
zorgd *.

Lunziiba: «Recht opgeschoten». Kan
ook een mansnaam zijn. '

Lusdko: lange « Roede » of koteraar,
zooals de ijzeren stasf waarmee men
een geweerloop kuischt.

Luzu&ngo zu! «Effenglad» wvan li-
chaam, als een recht fijn-geviochten
touw,

Kikuindi: «Kort gestuikte ».

Mabiiku: «Juffrouw Kortstuk ».

Bayéda-ntéla: de gestalte «Hebben ze-
rats behouwens.

Piura: de « Zuivere », de nette; uit Por-
tugeesch pura.’

Maléso: mooi als nieuwe « Zakdoeken ».

Véza: de « Watte-tlesch », licht van huids-
kleur.

Tsiolo, of Tsidlo-wola: «Smal-
fleschje», ... <van-goud »; sierlifk van
model en uitzicht.

"D u & te: roodachtig, als « Roode-flanelet-
fe. » _

Biala: het « Mooie-doek » wat men vroe-
ger biala noemde, naar het Engelsch yard.

Lévula-phémbe:  Het-wit- hoonen-
de »; alis ze zwart, tcch heeft ze beter
voorkomen dan een witachtige.

Nsinda:. d.i. een mbele asinda, een
mooi « Tafelmes ».
Bindoduka: «Het-reuzelt-er-af» van

roodheid en schoonheid.

Lumuéno lu bamat6ko: de «Spiegel>»
der jonge mannen; allen hebben het over
hare bekoorlijkheid.

Kikimba: de <« Groote-Navel », wat niet
beschouwd wordt als leelijk.

Madébula-ilénge: <«Die-den-haar-
rand heeft-afgeschoren » ; een verzorgde
haardracht,

Madotsi (of Madoki) ma meso:
« Hlf-geloken » oagen.

Malémba-thalu: «Den-blik verzach-
tende -; die de blikken streelt van hen
die haar bezien.

Mbémbo-wéla: «Gouden-stem> zoo
zoet om hooren.

Kibiluka: «Wat-beroemd-is> om hare
schoonheid.

Maféso: «Luchtdicht gestopte» brande-
wijn; keurig als een fijne onvervalschte
drank uit Europa; thoko ibutuka yandi;
de schoonheid is met haar geboren.

Nyala: zijis ais een «Gemeenschappe-
lijk-veld » ; elleman is er grazg bij.

Malékama munyitu andi: veler harten
« Die-staan gespannen - om haar persoon,
als een strik of een boog op vangst.

Manzaka: «De-zwierige», nl. in het
werk.

Mavinza 'silu: « Eene -die- ( het werk)
laat staan », om met haar vrijer te pra-
ten.

Bitididtima: «Alwat-wil » het hart { van
den minnaar), kani builu kuenda: zelfs ’s
nachts zou hij er heengaan (om haar te
zien ).

Mabié&mba-khozi: 't is een klimreep-
« Weggooiing », als men haar ziet zaan-
komen, zoo 'n bijval heeft ze bij de
jongens.

M avonda ndalu: « Een doodslag » voor
de palmwijntapperij: om harentwille ver-
waarloozen ze het onderhoud hunner
wijn-palmen.

Biménaméso: «Wat-je oogen-hebben
gezien - {van hare schoonheid), ka bisi
kuandi biaku ko, is daarom toch niet van



jou.

Manzidzi(=matsidsi): « Netelranken »;
elders: "Titi: « Kwa-kruid »: eene die
de jongens als het ware benetelt, vooral
door haar vriendelijk gesprek. 1k heb een
jong meisje geweten, dat in het Viaamsch
«de Tingel » heette....

Lufiéngo: «Aaitje», een die aait en
vleit als een kat.

Z im & ya: ze heeft er genoeg « Halve-fran-
ken » aan verdiend. Deze naam zal wel
niet zeer oud zijn... en is 0ok niet treffelijk.

Tsinu'minga mu’ kumbi: « Het-einde-
van-'t-vrijen » in de bruidshut { alwaar de
aanstaande haar kosteloozen tijd door-
bracht met voor haar roodsel-toilet te
zorgen en ... aangename bezoekjes te ont-
vangea ; thans wordt het erast.

Naka-ndiamba: « Wie-is er-zonder-
meisje ?» ; zij hebben immers allen een lief.

Makomba-tsabi: « De koffer - uit-
veegster »; zij heeft me het heele bezit
van haar minnaar {eeggeplunderd.

Mavina- mbiiba: « Eene die liegt », het
aantal mimbuba ( pakken stof) die men
voor haar zal geven, overdrijft, omdat ze
weet hoe bekoorlijk zij is.

Tsandila-kiilv: « Hoon-me-dadeliik » en
laat mij in den steek: sumbu tukidi-va-
nga longo, terwijl we het huweliik nog
aan het regelen zijn, ... en kom later niet
af met voorwendsels : ze kookt niet goed,
ze werkt niet, enz.

Bi-"vitula: « De (- stoffen, enz. ) - moe-
ten-teruggegeven-worden » ; het huwe-
lijk gaat niet door.

Wata-di§: » Je-eet-wél » ; zeg niet: men
geeft me niets te eten.

Dika-tsidi: * Wat-ik-niet-heb-gedaan »,
dat kan ik niet bekennen.

Dikelata mu ntima: <«Het knaagde »
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(haar } aan 't hart, als een wrok of een
liefdeverdriet.

Manté wo: « Die ( zaken j-zullen-worden-
vernoemd », zegt de bruid. Zooals in den
volgenden naam.

Mala-tubu: « Die ( zaken) - zullen-wor-
den besproken » in ¢en palaber, en we
zullen genoeg bekomen voor mijn bruid-
schat, ... mits jij maar veel van mij houdt.

Mbéndula: « Opkoestering »: ik zelf,
zegt de minnaar, heb haar om zoo te zeg-
gen grootgebracht. Bijna gelijk bij ons:
We zijn te gare naar d’schole gegaan,
We heben te gare onz'eerste Communie
gedasn,

We zijn te gare getrouwd.

*
¥ »

Om te sluiten, een paar voocrbeelden
van nieuwere kitok« -namen, nl. dans-
namen van meisjes :

Bakidi-ntadi: « Men kijkt-nog-naat-
haar > ; Ze is nog te jong.

Makidikuiza: « Hetisnogaan- "t ko-
men » : wacht maar | ... dan zal de jonk-
heid dansen !

Mabiila, of: Mabula-thinda:
«De parelen breekster-; zoo hevig schudt
zij haar lendensnoer van zithunda, groote
ronde witte parels.

Ziéla-mana, zimbongo® .. geld en stof-
fen ¢ zullen-opgeraken » voor haar per-
soontje.

Zelfs eigennamen, wellicht van beken-

de danssterren : Liza (Eliza), Zudni
{ Joanna), e. a. { Zuani is ook de naam
eener maniokvariéteit ). Zie overigeas in
Mayombsche Namen : Dansnamen der Bawo-
yo. .

Deze reeds lange lijst voor namens;



verre van volledig. In andere streken ko-
men er meer andere voor. De effenaf aan-
gebrande heb ik opzettelifk achterwege

|
|

gelaten ; die zijn trouwens zeer zeldzaam.

Leo Bittremieux, C. 1. C. M,
Mbenge { Mayombe).

FORMATION GENERALE ET ECOLE PRIMAIRE.

La nécessité d'un renforcement de la forma-
tion générale s'impose tout d'abord dans l'ensei-
gnement primaire, parce qu'il est le premier dans
le temps et que son influence se fait sentir sur tout
le développement ultérieur de ['enfant. En outre,
il sy préte mieux par le caractére propre quiluia
toujours &té attribué ainsi que par U'allure générale
de son programme.

Que notre enseignement primaire a besoin
d'un redressement appert de ce que nous avoas dit
précédemment '). Si d'aucuns semblent satisfaits
de la situation actuelle. je pense que la marorité de
ceux qui sont engagés dans l'enseignement sont
convaincus de la nécessiré d'un redressement dans
le sens indiqué, et cela méme s'is n'y insistenl pas
spécialement, pour quel motif que ce soit. On invo-
que des raisons d'opportunité {dont certaines ont
on poids indéniable ). On craint de n'aboutir & rien
en voulant améliorer une situation insuffisante, ou
méme d'ailer de mal en pis; on a peur de la <con-
currence * si on devait sacrifier méme provisoire-
ment I'intérét immédiat 4 une formation plus solide;
on estime possible de tendre 2 Ja fois & deux buts
opposés en comptant, pour la neutralisation des
effets funestes, sur les circonstances ou sur des in-
fluences extérieures. Ce qui, soit dit en passant, est

méconnaitre singuliérement les données du problé-
me, en attendant de facteurs étrangers ce qui de-

vrait étre le résultat de la formation par 'école pri-
maire, C'est en outre se méprendre sur la nature
humaine, telle qu'elle existe de fait.

1) Cir. £AQUATORIA VI, 4. p. 97.

Les instructions relatives aux écoles primaires
de la Colonie posent une distinction fondamentale:
d'un coté les écoles primaires du 1* degré; de V'au-~
tre: les écoles primaires du 2¢ degré. Ce n'est pas
une simple distinction de degrés; il s’agit bel et
bien de deux espices diftérentes. 1l est regrettable
qu'on les ait nommeées toutes deux: école primaire.
Cette appella ion uniforme préte 3 des confusions
grosses de conséquences. Il est trés compréhensi-
ble qu'au début on ne s'en soit pas aperqu. Jele
sais: la critique est aisée. et 'art est difficile. Ce-
pendant, sans la critique. ol serait le progrés? En
tout cas, le fait reste que la graine a été semée et
qu'elle a produit les fruits qu'elle contenait en ger-
me; selon la causalite intrinséque et a la faveur de
circonstances qui pouvaient 8tre prévues a la lu-
miére de la logique interne.

Vu la nature humaine concréte et I'état de
noire société, il est tout A fait naturel que l'esprit
de |'école primaire du 1° degté a été contaminé par
le but du 2t degré qui, & son tour, est devenu de
plus en plus une préparation directe aux écoles
spéciales.

Cependant la brochure jaune sur I'Organisa-~
tion de |'Enseignement libre pose une distioction
nette entre l'orientation des deux types d'école
primaire. L'école du 1 degré a un caractére for-
matif prononcé: « Aux enfants des régions rurales,
un enseignement littéraire quelque peu développé
serait de faible wvtilité. Il leur suffit de savoir lire,
écrire et calculer en leur dialecte. En enseignant
ces branches, il importe que le maitre reste bien
pénétré de sa mission: la formation de l'enfant &



un travail céqulier dans le domaine de Vagriculture
et des métiers indigénes.... Dans les écoles élé-
mentaires qui seraient établies dans les centres et
prés des écoles normales, la part 4 faire & I'ensei-
goement littéraire pourra étre plus grande... Mais
la tendance de I'enseignement restera la méme: for-
mation au travail et & I'effort continu» (p 1, 3).

Le projet de 1938 omet la mention: « pras
des écoles normales *. Ce menu changement est
significatif. D'autre part, le projet marque plus net-
tement le but utilitaire des écoles du 1" degré dites
du typz urbain: « préparation a des études plus
avancées ». Le but est bien douné comme acces«
soire, mais la voie est ouverte au glissement
I'accessoire devient prépondérant.

Cette évolution est si naturelle dans les cir-
constances données qu'elle n'a pas été arrétée par
les textes officiels.

Malgré les critiques sérieuses qu'on doit faire
du projet d’organisation de I'Enseignement Libre
(1938, 2) on doit mettre 4 son acuf qu'il s'est
abstenu d'indiquer pour I'école primaire du2* de-
geé un but déterminé, tandis que [a brochure jaune
actuellement en vigueur sur l'organisation de I'ensei-
gnement s'exprime comme suit : « En ordre princi-
pal, ces établissements (les écoles primaires du 2¢
degré ) prépareroat les éléves en vue de 'admission
dans les écoles spéciales » ( éd. 1929 ,p 3). Me-
me pour les ecoles moyennes, le projet prévoit, ou-
tre la préparation dicecte a la profession d'emplo-
yés de bureaux, <« des branches qui poursnivent un
but de formation intellectuelle et éducatrice » (p.
10}, en mettant celles-ci avant celles-1a, Le texte
du nouveau projet pourrait te] quel donner!'impres-
sion d'un retour & une conception plussaine de
I'enseignement. En réalité I'école cangolaise évolue
vers plusd'ulitarisme et devient de plus en plus euro-
péanisante. Comme dans d'autres domaines, nous
assistons au progreés de ce qu'on a appelé « |'impé-
rialisme culture] », dont le but avoué ou caché est
de créer entre les populations indigénes et la wére-
patrie des liens indissolubles. On croit que I'unué
de culture et d'intérét tiendra contre lalogique inter-
ne des choses et pourra détourner le courant de
I'évolution historique. Or, pour 'obention de cette
fin l'enseignement est le moyen par excellence,

2) Cir A° Maus, dans CONGO, déc. 1938 et janv. 1939

comme le démontre I'histoire des pays européess.
S'il y est devenu une arme a double tranchant, cela
n'a jamais arrété les dirigeants, I'intérét du moment
obscurcissant la vision des coaséquences plus éloi-
guées.

Aprés celail n'est pas étonnant gu'on avoue
officieilement que le but du nouveau projet d'orga~
nisation ( 1938 } est d'uniformiser l'enseigne-
ment congolais en étendant les programmes des
écoles officielles aux écoles libres: ce qui signifie
I'enropéanisation compléte de celles-ci,

Malgre certains textes nous constatons donc
que tout nous éloigne de indigénisme qui jusqu'a
présent a été un des plus beaux titres d’honneur de
notre colonie et qui fait maintes fois l'objet des
éloges de 'étranger.

L’enseignement primaire est un enseigrement
de formation générale; son but est purement éduca-
tif dans le sens complet du mot. L'introduction de
fins atilitaires doit &tre contsidérée comme une
aberration dont nous avons déja indiqué les consé~
quences désastreuses. S'il est dur de lutter contre
le courant, ce n'est pas une raison pour se laisser
emporter. Au contraire. il nous sembie que plusie
danger croit plus il est nécessaire de réagir. En
face de I'aberration signalée, il est moins que jamais
superflu d'insister sur les conséquences et de s’y
opposer, méme si elle est présentée comme devaunt
servir les buts les plus élevés. Le fin ne justifie pas
les moyens. Considérer l'utilité pratique qui peut
découler de Penseignement primai e comme une
fin est une grave erreur: ¢’est confondre fin et con-
séquence et retomber dans les aberrations du prag-
matisme.

Les textes officiels visant & concilier les deux
tendances, éducatrice et urilitaire, peuvent étre
rangés parmi les causes de l'évolution de notre
école primaire dans le sens d'un cours préparatoire
aux écoles speécizles. Comme on ne peut servir
deux maitres, on pzrd facilement de vue la fin pro-
pre de l'enseignement primaire. On se prend &
minimiser le danger de jeter dans la vie un nombre
croissaat d'adolescents mal préparés, de produire
des semi-intellectuels, d’affaiblir le noyau indispen~
sable & tout pays: la population agricole et les



travailleurs manuels ordinaires [ Chr A. MAUS,
AEQUATORIA. V, p. 91, note 2.

L’ocientation double mais en ordre principal
utilitaire du 2¢ degré a naturcllemet nfluence le
premier degcé. Combien existerait-il d’écoles de ce
decnier type qui ont réussi & garder purle but d'é-
ducation-formation et oit a été écarté tout ce qui
est immédiatement utilitaire, toute préparation
directe A des étudzs plus avancées. o l'on 5'est
abstenn d organisec des cours de bluff et d’appat?

Quel serait bien le pourcentage des écoles of
les ¢ours ne se résument pas, en pratique,ala
religion, au frangais et an calcul { quelque soit d’ail-
leurs Ie résultat de cet enseignement )? 3)

Je ne songe pas a nier les autres facteurs qui
ont contribué 4 dénaturer notre enseigement primai-
re. Mais je pense que leur influence est monsdirecte
et aurait pu étre atténuée si pas neutralisée complé-
tement.

Pour prouver l'existence d’une double ten-
dance dans l'enseignement primaire congolais on
allégue parfois le régime d:s subsides. Cette preu-
ve a sans contredit une grande force. Pour nous
limiter aux écoles libres nationales, elles sont
subsidi¢es, non en proportion de leur valeur éduca-
trice, ni de leur importance pour la sociéeé in-
digéne, maisen raison dz leur utilit¢é pour |'Eu-
ropéen. Il convient cependant de remarquer gque
la preuve n'est pas péremptoire, malgré les ap-
parences. En
prouve tout au plus 'importance prépondérante
attribuée & l'utilité des Buropéens et a I'ensei-
gnement qui sert plus directement leurs intéréts.
En tout cas. les couaclusions qu'on pourrait tiver
des subsides n'iefirme pas les textes officiels en
faveur de notre thése.

Je ne saissi cette argumentation désarmera
les ohjectants, qui préféreraent peut-étre une at-
titude plus nette, oi toute ambiguité serait exclue.
Et il est hors de doute qu'une situation prétant
moins 4 équivoque serait trés favorable & notre
ceuvre d’enseignement et d’éducation.

Elle ferait aussi mieux conprendre un texte

3) « L'écola primalre actuelle est » orlentée, . vers la for-
mation d'auxilisires pour les Européens < ; alle est « inapte a
#duquer vraiment la jeunasse notre pour sen milieu. ( A. Maus,
dans AEQUATQRIA, V, p. 70) Elle est donc moins une
école primaira qu’une école technigue.

lui-méme le régime des subsides’
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que beauvcoup de missionnalres et d’autres Eu-
ropéens n'auront pas lu sans étonnement. Ce
texte se trouve dans une brochure de propagan-
de sur la contiibution du Congo Belge 4 l'effort
de guerre des Nations Unies: «Ils {les instituteurs)
poursgivent trois buts: faire naitre chez leurs é-
lves l'esprit religieux: éviter de faire des indi-
génes des imitations d'Buropéens et leur faire
toucher du doigt leurs propres possibilités. L'in~
struction que regoivent les indigénes leur assure-
un développement en harmonie avec leur envi-
ronnement économique et social. On ne cherche
pas a leur imposer la civilisation occidentale &
laquelle, par nature, ils resteront toujours étran-
gers.»Ces paroles témoignent chez leur auteur
anonyme d'un haut idéal pédagogique et buma-
nitaire. Mais expriment-elles bien la réalitt? En
tout cas, je crois que plus d'un directeur d'éco-
le aimerait connaitre les bases sur lesquelles re-
posent ces observations, afin d'y tronver un en-
couragement qu, dans les circonstances présentes,
n'est pas superflu. )

On peut discuter sur la durée idéale, dans
des circonstan:es données, de l'enseignement pri-
maire et sur les moyens d'y adapter l'enseigne-
ment spécialisé. Mais certains principes ne peu-
vent étre sacrifiés impunément, tant 3 vcause du
respact dd 4 la pzrsoiaz que dansintérét géné-
ral. Et un de ces principes est que 'enseignement
primaire doit conserver son caractére propre d'é-
ducation et de formation générale.

Oun constate un accord assez unlversel pour
assigner comme but & la formation générale: le
développement de l'apritude 4 ne pas se laisser
dominer mais a vivre sa vie personnelle 4 la sa-
tisfaction maximum de 1'étudiant lui-méme et de sa
communauté. L'homme est une personne et en mé-
me temps un étre social, membre de plusieurs
sociérés naturelles ou imposées par les circon-
stances: famille, tribu ou nation, état, profession,
église.

De ces principes découlent certaines conclu-
sions qui, & leur tour, omt valeur de principes
intangibles, ¢t que nous allons proposer.

1. li- faut de toute nécessité éviter de transfor-
mer enseignement primaire en une préparation
4 une instruction technique (ausznsle plus large
du mot). Celle-ci doit, au contraire, se baser sur



celui-la.

L'enseignement primaire peut servir de base & un
développement ultérieur: il n'est pas pour autant
un moyen; au contraire, il trouve en lui-méme toute
sa raison d'étre.

2. {’enseignement primaire doit &tre uniforme,
admettant seulement les adaptations indispensables
Bux circonstances de miliéu. Ce qui est surtout une
question de méthode. Nous ne pouvons donc approu-
ver la différence d’organisation et de programme
entre les écoles officielles et les écoles libres. Le
programme actuellement en vigueur pour les écoles
libres subsidiées est celul qui satisfait le mieux aux
principes posés; ¢'est donc 3 lui que vont nos préfeé-
rences { malgré la nécessité de certaines améliorati-
ons ).

3. La préparation & des fonctions d auxiliaires des
Européeas doit étre réservée aux écoles spéciales.
Si linstruction permet aux éléves de profiter des
avantages matériels de la colonisation, cela doit étre
considéré comme une conséquence, non Comme un
but. Il ne peut &tre admis que 'homme, quel qu'il
soit, devienne un simple moyen. Ce serait tomber
dans 'erreur des théories toralitaires et anti-person-
nalistes.

4. Méme dans linstruction professionnelle pro-
prement dite on ne peut sacrifier la formation
personnelle de 1'éléve, niles intéréts des communau-
tés auxquelles il appartient naturellement.

5. L'enseignement primaire, comme I'enseigne-
ment tout court, doit s'engager résolument dans la
voie de 'adaptation. L'indigénisme doit y reprendre
12 place effective qui lui est reconnue théoriquement,
Cette conclusion se dégage de cert~ins faits et de
certains principes: la natuce sociale de 'homme;
I'existence de sociétés naturelles (nation, tribu,
communauté populaire ) qui ont un droit strict au
respect, comme tout ce qui est bon dans la nature ;
les priocipes mis 3 la base de la colonisation par le
Gouvernemeant du Congo Belge, dont le but est de
civiliser les autochtones, dz les perfectionner har-
mouaieusement dans tous les domaines en respectant
I'organisation et les traditions ancestrales.

La tendance européanisante et l'orientation
utilitaive, avec tout ce que ces expressions contien-
nent, sont difficilement conciliables tant avec le but
de Ia colonisation tel qu'il est exposé dans les décla-
rations les plus solennelles, gti'avec le but de l'ensei-

gnement tel qu'il est défini par la généralité des
pédagogues.

6. Nous ne pouvons continuer dans la voie du
polyglottisme dans I'enseignement primaire. Le pro-
jet de réorganisation deja cité prévoit, dans certai~
nes circonstances, jusqu'a trois langues dans le 2¢
degré. ['enseignement primaire. qui de sa nature
est destiné A la masse, ne saurait que faire de tout cet
encombrement linguistique qui surcharge le pro-
gramme et embrouille I'esprit des ¢léves. Se figure-
t-on pareille situation en Europe dansune école
primaire comprenant 5 années d'études? Pourquoi
faire de 'école primaice une école Berlitz?

7. Une bonne organisation adaptée au but qu'on
se propose est indispensable. La meilleure intention
ne saurait prévaloir contre l'organisation. Mais
d'autre part Uorganisation est insuffisante s'il lui
manque |'eprit.

Cet axiome sociologique est applicable a
I'enseignement. Il faut conserver aux diverses bran-
ches le but pour lequel elles ont &té inscrites au
programme. Comme certaines matiéres ont une
conséquence net'ement utile pour la vie pratique
ou qu'elles poursvivent 4 la fois un double but
(formation et utilite directe) il faut veiller con-
stamment sur soi-méme et sur les instituteurs, afin
d'empécher toute déviation et de mettre I'accent
sur la fin principale: la formation de I'éleve. Cette
attitude, sans nuire 4 'obtention du but utile, con-
tribue puissamment & I'éducation harmonieuse des
éléves, en leur donnant durant plusieurs années un
exemple continuel, une legon pratique ininterrompue
de jugement sain et d'estimation correcte de l'échel-
le des valeurs.

Il est curieux d'entendre les réflexions de cer-
tains coloniaux sur l'enseignement primaire. Que
de fois ne demande-t-on pas pourquoi on n'y donne
pas plus de frangais? Les léves sortaants ne con-
naissent pas cette langue! Ils sont insufisamment
préparés. Ils ne connaissent ni la dactylographie, ni
les autres travaux de bureau, de greffier, de capita
d’entreprisel

Ceux qui parlent ainsi ne comprennent pas la
nature de I'école primaire. lls exigent de celle-ci des
résultats qu'elle n'est pas destinée & donner. Ils



attribuent au Noir une supériorité intellectuelle.

étonnante : auprds de l'indigéne congolais I'adoles-
cent européan serait un imbécile. Car congoit-on un
enfant Blanc, malgré son éducation dans la famille,
capable. aprés cinqg années d'école, de prester ce
qu'on exige du Noir ayant terminé un simple en-
seignement primaire auquel son éducation antérieu-
re ne I'a meéme aucunement préparé 7 L'écrasante
supériorité qu'on attribue ainsi au Noir est d'ailleurs
constamment niée dans d’autres circonstances, sans
qu'on s'apergoive de I'illogicité de pareil change-
ment d'attitude!

11 est triste de devoir constater combien peu
on se soucie, dans les coionies, des idées des grands
maitres de la pédagogie, des progrés de cette scien-
ce, des expériences faites aifleurs. On pense si faci-
Jement, a la faveur des réalisations remarquables
dans d'autres domaines, que tout va pour le mieux et
qu'ilest sage de marcher tranquitlement dans I'ornie-
re une fois tracée. Comme s'il n'y avait plus de
progrés 3 faire ni de redressements A opérec! « Cela
est bon pour I'Burope, mais ici en Afrique..? Rome
n'a pas ét¢ batie en un jour! On s'avisera plus tard :»
Comme s'il était pardonnable de ne pas prendre dés
le début le meilleur chemin et de commencer par
le plus parfait, précisément dans les pays neufs oa
on a les mains libres des ‘entraves forgées par la
routine !

Si 1a réforme préconisée est mise eh pratique
intégralement sur la base des principes exposés. je
crois que les objections s'évanouiront. La concurren-
ce redoutée par d’aucuns n’aura plus d'objet. Les
motifs, conscients ou inconscients, pour se laisser
entrainer par le bluff perdront leur semblant de
raisonnabilité, et la part sentimentale qu'ils contien-~

nent sera détruite par la constatation des résultats
* heureux lorsque le délai indispensable 3 toute ceuvre
s€rieuse aura permis 3 la réforme de produire tous
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ses effets.

*
LK 3

L'enseignement primaire tel que le décrit
A. Maus dans AEQUATORIA, V. p. 90, est
selon nous l'idéal auquel on devrait tendre par-
tout. Si ce systéme était développé progressive-
ment et appliqué pactout, I'avenir des peuples
africains apparafltrait du coup plus brillant.

Au contraire, sans la base solide de I'en-
seignement de formation générale tel que nous
Yentendons a la suite des meilleurs pédagogues,
on batit sur le sable. L'enseignement utilitaire
peut produire des artisans adroits, des dactylo-
graphes agiles, des hommes du monde extérieu-
remeant corrects, des érudits, voire des spécia-
listes savants. Mais il ne développera point des
intelligences supérieures: ils ne formera pas des
hommes cultivés au sens noble du mot: il ne fe-
ra pas éclore des génies ni produire des chefs-
d'ceuvre artistiques; il ne tend pas a I'épanou-
issement d'une civilisation autochtone ni 3 ren-
dre les indigénes plus heureux, ni 3 atteindre le
but fina! de la colonisation.

L'enseignement formatif, lui, formera des
hommes supérieurs ayant de boms principes, sa-
chant juger sainement, mettant chaque valeur et
chaque bien particulier a leur place hiérarchigue,
estimant et poursuivant le bien, le vrai et le beau,
plus que lutile ou I'agréable, distinquant I'es-
sentiel et 'accidentel, la realité et la chimére, [a
vérité et l'erreur, l'histoire et le mythe.

Sur une génération pareille on peut batir.
Les fondements peuvent supporter la construc-
tion la plus hardie de l'enseignement supérieur
qui s'annonce et pour lequel, dans ces conditions,
tous les espoirs sont permis; - tandis que, sans ces
fondements solides, on prépare les déboires les plus
tragiques.

G. Hulstaert, M. S, C.




'ONTVOLKING DOOR KOLONIZATIE?

Bijgaande tafel geeft de resultaten van
een onderzoek van Juni tot October 1944
gedaan in de streek van Bokatola, gewest
Ingende. :

Doel van het onderzoek was zoo goed
mogelijk na te gaan in hoeverre en sinds
wanneer deze bevolking uitsterft. Om dat
doel beter te bereiken werd het onderzoek
zuiver genealogisch gedaan: vitgaande
van den stichter van een groep,-zijn zoons-
kinderen, hun zoonskinderen,” en zoo
verder tot de laatste en huidige generatie
toe.

Als groepen werden twee hoofdgroe-
pen gekozen, die hun stamtafel het wverst
terugvoeren en ook het eerst en het meest
met de bezetting te maken gehad hebben,
nl. de gezagvoerende groep van Bokatola
(Bofole) en van Boende (Bombongo).
Verder twee bijgroepen: Batsina van
Bonganga en Ntomba van Boimbo.

Als vergelijking met die vier Nkundo-
groepen nam ik ook vier Batswa groepijes;
twee van Bonganga en twee van Etoontale.

Voor elke groep wordt aangegeven:
in- eerste kolon het getal leden van de

generatie, in tweede de aangroei per ouder,

in derde het getal kinderlogze leden dier
generatie, en in vierde het percent kinder-
looze leden der generatie. . -

Ter verduidelijking moge hier nog
bijgevoegd, dat het getal generaties natuur-
lijk wverschilt volgens den ouderdom der
groepen: De Batswa voeren hun groep
veel minder ver terug dande hoofdgroepen
der Nkundo: dat de gegevens der ecerste
generaties deels legendarisch zijn: en dat

het ouderdoms-verschil tusséhen de lédén

eenerzelfde generatie des te grooter kan
zijn naarmate ze verder van hun stichter
verwijderd zijn. Vooral deze laatste opmer-
king is van belang om te beletten, dat de
cijfers verkeerd zouden verklaard worden :
ofschoon de voorlaatste generatie der Bo-
fole bijv. volledig kinderloos is, is die
groep toch niet gansch uitgestorven, vermits
er zelfs in de derdelaatste generatie nog
onvolwassen jongens van leven. Toch kan
men schematisch zeggen, dat het de derde
en vierde laatste generaties zijn, die de
beroerten der bezetting en der eerst cte-
periode hebben meegemaakt {1890-1910).

GROEI DER GROEPEN
totacl leden kinderlooze leden

getal aangroel getal | percent
Nkundo:
Bofole 2 0 ‘
7 35 1 14,2
18 2,5 7 38,8
10 2,2 17 42.5
70 1,7 56 81
61 0.8 58 91
- 11 0.1 1] 100
0 0,0
Bombongo
11 2 18.1
53 4.8 14 26,4
91 1.7 47 51.6
66 0,7 12 63.6
19 0,2 19 100
0 0,0



Batsina
3 1 33,3
15 5 8 53,3
27 2 22 81,4
26 09 24 92
3 0,11
Ntomba
3 0
14 4,6 5 357
33 23 21 63,6
35 1 29 82,8
03 0,37
Batswa
Mbalanga
1 ‘ 0
5 5 0
10 2 2 20
47 4,7 6 12,7
71 1,7
Bakoya
2 0
3 1.5 0
13 4,3 4 30,7
32 2,4 11 343
14 1,3
Bongandanga
2 0
16 8 5 31,2
31 1,9 10 32,2
76 . 24 29 38,1
102 1,3
Iala
1 0
4 4 0
14 35 2 14,2
36 2,5 12 33,3
69 1.9

BESCHOUWINGEN BIJ DE TAFEL.

1. De daling in het ledental der Nku-
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ndo-groepen volgt steeds de daling in
getal kroostrijke leden.

2. De bewering als zouden deze Nku-
ndo een seniel volk zijn, dat reeds voor
de bezetting aan het uitsterven zou ge-
weest zijn, wordt voor het volksdeel door
deze steekproeven bestreken tegensgespro-
ken. :

De dubbele daling (in kroostrijk-
heid en in ledental) begint met de be-
zetting, en treedt in de hoofdgroepen, die
eerst en sterkst de bezettingsberoerten
meemaakten, ook -vlugger en duidelijker
in dan in de bijgroepen.

Hetzelfde feit kon ik bestatigen, toen
ik de twee hoofdgroepen naging in hun
groei volgens dubbele lijn. De uittrouwende
dochters van die groepen ontgingen immers
daardoor de sterke invioeden der bezet-
ting. Ter illustratie volgen hier die gege-

vens:
Bofole
7 1 14
20 2,8 6 30
48 ° 24 14 29
94 1,9 59 63
118 1,2 94 80
81 0.6 66 81
27 0,3
Bombongo :
13 2 15
51 39 14 27
132 25 69 52
152 1.1 104 68
117 L0 104 88
45 0.3

De daling in de viede en derde laat-
ste generaties is zeker nog grootendeels
te verklaren door de moorddadigheid der
bezetting : van de Basek'Elongama van Be-
so>mb2, die ik onder dat cogpunt heb na-
gegaan, werden 42 °/, leden der . vierde



en 50 °/; leden der laatste generatie door
de bezetting gedood.

4. Die daling wordt echter een ka-
tastrofale val in de twee laatste generaties,
de generaties der teugellooze losbandlgheld
Deze menschen  zijn het spoor bijster
en het stuur kwijt. Zij Verlangen nog wel
naar kinderen, maar hebben den moed niet
meer om zich de noodzakelijke verplichtin-
gen en beperkingen op te leggen. Zij lij-
den eenerzijds aan «desillusionate melan-
choly »=verles van diepere levenswil, en
anderzijds aan de ziekte der ¢white col-
lars », oppervlakkige beschaving in plaats
van zedelijke vorming.

Het is notteloos om de feiten onder zeer
geleerde woorden en hypothezen te verdoe-
zelen. De inviced der kolonizatie op het
uitsterven kan bezwaarlijk geloochend wor-
den voor onze Nkundo, even -als voor
andere volkeren, zooals de Tasmaniérs.
Australigrs, Maoris. Gewoonlijk maakt men
er zich gemakkelijk van af, door te beweren,
dat dergelijke pré stataire volken zich niet
weten aan te passen aan de beschaving.
Maar dat is een ijdele uitvlucht: het is de
beschaver die zijn methoden moet aanpas-
sen aan den oabeschaafde, de voogd moet
zich aanpassen aan zijn pupil, de dokter zijn
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geneesmjddelen aan den patiént. .

5. De Batswa, die toch ook en minstens
evenveel geleden hebben onder de beroe-
ringen der bezetting, blijven hun opgang
trouw. Dit feit is alleen’ hicraan te wijten,
dat de onmenschelijk-brutale immoraliteit der
eerste inlandsche bezettingstroepen en van
velen hdnher opvolgers de Batswa met rust
heeft gelaten en er dus niet in geslaagd is
hun zedelijkheidsgevoel en hun gezinsleven
te ondermijnen. Alleen in de allerlaatste
generatie is misschien een begin van ver-
zwakking te bespeuren. De stijgende hand-
legging van «werk en vooruitgang» op de
Batswa begint ze uit hun afzondering te
drijven en_heeft nu reeds in vele groepen
30 °/. der jonge weerbare mannen rond de
centra getrokken.

Lijk onze voorouders de uvitmoordende
pest betitelden als «zwarte dood », kunnen
helaas deze Nkundo spreken van < blanke
dood ». Mocht het niet te laat zijn, en moch-
ten de noodige drastische middelen aange-
wend worden om deze ziekte der beschaving
in zegen der heschaving te veranderen.

E. Boelaert, M.5.C.

. : Résumeé.

D'une enquéte dans la'région de Bokatola se
dégagent les conclusions suivantes:
1* la baisse démographique générale va de pair
avecla baisse du nombre d'individus prolifiques;
2° l'enquéte contredit l'affirmation d'une déca-
dence démographique déji ancienne;
30 celle-ci commence avec la colonisation et
proportionnellement avec la prise'de contact;
4’ la baisse devient catastrophique dans les
deux derniéres générations souffrant.du libertinage,
de la <« mélancolie désillusionnée.» et -de la civi-

lisation superficielle;

50 les Batswa n'ont pas été touchés par les pre-
miéres troupes d'occupation, leur vie morale -et
familiale n'a pas été minée; aussi sont-ils restés
prolifiques. Un faiblissement se dessine peut-etre
dans la plus jeune génération.

C'est au tuteur de s’adapter au pupille, au
médecin d'approprier sa médication a 'état du pa-
tient, et non vice-versa. Qu'on prenne des mesures
énergiques pour que cette maladie de la civilisation
soit changée en bienfait de la civilisation.
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DELINQUANCE

L'information concernant cette question pu-
bliée dans le n* 1 '’ AEQUATORIA sollicite quel-
ques considérations,

Ce n'est pas seulement ni méme peut-étre
principalement au travail industrialisé que nous
cecovons devoir imputer le relachement de autorité
paternelle. Il s'agit d'un phénoméne connu dans
toutes les civilisations et décrit en Europe avaat
que Stanley ne mette le pied en Alfrique ( Clr. p.
ex. Bougaud: Le Christianisme et les Temps pré-
sents 3°, I'p. 225 ss. ) A ¢oté du controle paternel
il reste l'influence de la mére. Plus qu'en Europe
elle & ici la part principale dans 1'¢ducation.

Je ne mésestime nullement 1'éducation de la
jeune fille pour ses devoirs d’épouse, bien au con-
traire; mais je pease que devant les situations décci~
tes l'importance primordiale revient 4 son éduca-
tion en vue de ses devoirs maternels. Le rappel de
cette vérité qui ressemble & une lapalissade ne pa-
rait pas superflu devant certaines tendances actuel-
les, surtout parmi les indigénes. Et si a I'époque
actuelle I'éducation est de plus en plus assignée
al'école, on ne devrait cepzndant jamais oublier
que ce n'est pas 'instruction poussée qui apportera
le reméde. L'histoire des pays Blancs est ici des
plus instructives.

Imputer la délinquance juvénile uniquement
a l'insuffisance de la fréquentation scolaire est né-
gliger V'expérience des pays a obligation scolaire
stricte et & enseignement trés poussé. La délinquan-
ce juvénile n'est pas plus fréquente dans les pays
* arriérés. » Les faits observés dans d’autres pays
démontrent plutdt une corrélation eatre la délin-
quance juvénile et le relachement général des
moeurs.

Le relachement des moeurs et de l'autorité
paternelle s'est présenté plus d'une fois au cours

JUVENILE.

des siécles, L'histoire romaine en expose le pro-
cessus depuis la sévérité primitive jusqu'a la déca-
dence sous I'Empire.

On a constaté que ce phénomene est lié aussi
& la croissance rapide des grands centres urbains,
qui accompagne les « hautes civilisations,» mais qui
atteint son apogée dans l'industrialisation moder-
ne. On le constate tant dans les pays blancs que
dans les dépendances 12 Johannesburg les dernié-
res années montrent une augmentation constante
de délinquance juvénile { Cfr E. Hellmann: Pro.
blems of Urban Bantu Youth, 1940, p. 87. cfr. aus-
si Moeller: CONGO., II, 1929 p. 222; 1. Leclercq:
Vie Intérieure, p.253; M. Wrong: Five Points for
Alfrica, p. 36 ss).

La fréquentation assidue de bonnes écoles
peut déid apparter beaucoup d’amélioration. Et
d’autres moyens peuvent é&tre envisagés, suttout
pour l'¢ducation post-scolaire. Mais devant les
situations décrites, le reméde principal, et snome
toute: définitif, se trouve selon nous dans le Chri-
stianisme intégralement accepté et wvécu indivi-
duellement, familialement et socialement. Et cela
d’autant plus que dans mainte région le renfor-
cement de ¢e qu'on nomme «les contraintes mo-~
rales ancestrales » devient de plus en plus impro-
bable { ¢fr. Lovania.n® 4, p. 53, 60, 83, 95,).

La proposition de confier anx missions les
écoles pénitentiaires éventuelles ne peut, 3 notre
avis, que recevoir I'agrément général, tant pour
le soulagement du contribuable, que pour les énor-
mes avantages sociaux. On pourra ainsi encore
éviter que le reméde ne devienne pire que le
mal comme cela est arrivé ailleurs { Reader's
Digest, ULS.A. febr.1945,p.12)

V.M.




DE NGBAKA.

Mijn inlichtingen over de Ngbaka wer-
den weliswaar voornamelijk genomen in het
gebied van den Missiepost Bwamanda ( Ibo-
20 }, maar het is onmogelijk onder volkenkun-
dig opzicht dit deel afzonderlijk te beschou-
wen. BEr is dus spraak van het Ngbaka volk
dat geheel het Gewest Gemena bestaat, met
nog een paar houfdijen der Gewesten Libe-
nge en Bosobolo erbij. Heel die bevolking
telt ruim 200.000 zielen.

Hun taal met de twee dialecten.

In zijn overzicht van volken en stam-
men '}, zegt P. Rodolf Mortier over de
Ngbaka : « De Ngbaka vormen optaalkundig
gebied een gansch onderscheiden groep. »

Wie over volkeren spreekt in Congo
behandelt ze nog al dkwijls volgens de
taal die zij bezigen. Voor wat taal en cul-
tuur aangaat staan de Ngbaka heel afgezon-
derd wan al het ander volk dat hen om-
ringt. Eertijds leefden zij in A. E. F.in de
buurt van de Mandija, en niet wijd van de
Gbaya, alhoewel zij op hun eigen bleven
in hun stammen, klans, families en huisgezin-
nen, afgezonderd van alle andere.

De taal gesproken door onze Ngbaka
en door de Gbaya ende Mandjia, is een
Soedantaal, primitief eenvoudig, grooten-
deels éénlettergrepig, waarin de betoning
een voorname semantische en grammatische
rol speelt, zooals noodzakelijk in alle éénlet-
tergrepige talen. Het taaleigen van het ge-
sproken Gbaya wijkt nog al sterk af van dit

{ )} Aequatoria IV, No 1, 1941, Classificatie van de talen van
Ubangi, bl 3.

der Ngbaka. Het is opvallend dat de woord-
vorm medeklinker klinker-medeklinker dik-
wijls voorkomt in het Gbaya; in het Ngbaka
eindigt elk woord met een klinker.

Wat nu de Ngbaka taal van het Ge-
west Gemena zelf aangaat, kunnen we een
zeker karakteristick aanduiden, dat een klein
verschil verraadt in de taal die langs den
Oostkant gesproken wordt, in vergelijking
met die welke langs den Westkant gebezigd
wordt. Hetis een feit dat het Ocst Ngbaka
beknopter, meer afgebeten en samengetrok-
ken is; het West Ngbaka eerder volmondig
en soms meer omschreven. Dit dialectisch
verschil, en niet het verschil tusschen de klan-
samenstelling van Oost en West Ngbaka gaf
wel eens aanleid ng tot het verwijt "Gbaya”
door de Ngbaka van Karawa (O.en N. O.
van Gemena ) naar het hoofd van de West
Ngbaka geslingerd. De Qost Ngbaka
zelf noemen zich “Ongbakano”= de Ngbaka.
Dat zijn natuurlijk opborrelingen van voor-
bijgaande twistgesprekken, maar geen en-
kele kiangroep, noch ten Qosten, noch ten
Westen, erkent zich als Gbaya ; zij hebben
aan de Gbaya, ais taalverwante groep,
slechts een verre herinnering.

De twee dialecten worden door de
beide groepen hee! goed verstaan. Dat lut-
tel verschil wordt in de hand gewerkt door
de weinige onderlinge verbindingswegen,
terwijl de overige banen in trechtervorm
bijeen loopen op de centrale Staatspost
Gemena.

't Mag wonder heeten, maar het is
juist volgens de scheidingslijn tusschen de
twee dialecten, dat de grens getrokken werd
der Vikariaten van Lisala en Ubangi, die



beide de Ngbakataal voor godsdienst- en
schoolonderwijs aangenomen hebben. Eene
zaak ware ten zeerste te wenschen, name-
lijk dat, terwijl het nog niet te laat is, eens
ernstig werd nagedacht over en gewerkt aan
onderlinge verstandhouding op taalgebied.
De afwijking tusschen de twee dialecten is
gering zoodat al wat in de volkstaal van elk
dezer Vikariaten vitgegeven wordt voor de
twee Missie gebieden kan dienstig zijn. En-
kel dit ontbreekt nog: geliikmaking van
schrijffwijze, en onder dit opzicht ware
het wen:schz!ijk de spelling aan te nemen,
voorgesteld door het « International Institu
te of Africa:n Languages and Cultures>.

i

De benaming NGBAKA waaronder zi]
bekend staan.

Alhoewel we verder vooruitzetten dat
onze Ngbaka de taal en de cultuor van de
Mandjia hebben aangenomen, die dezelfde
zijn als die der Gbaya, zijn zij met hun naam
goed te onderscheiden van hun taalgenco-
ten. Laat het ons maar getuigen, 'tis het
eenigste dat zij ongeschonden bewaard
hebben. Gelijk reeds gezegd, weet ons volk
weinig of niets van de Gbaya. De Gbaya
uit A.B.F. schijpen ook niet veel te weten
van de Ngbaka. In het gedetailleerd duitsch
werk « Die Baja » van G. Tessmann komt
de naam Mbaka { = Ngbaka ) slechrs terloops
éénmaal voor. Ziehier dit uittreksel dat wij
vertalen. « De Dek, tusschen neder Nana-
Barya en Wam rivieren, zijn een midden-
stam tusschen Baja en Laka. De naam Dek
zou afkomstig zijn van de Foulbe; zij zelf
schijnen zich Mbaka te noemen. »

Die Ngbaka-Dek zijn de broers van de
Ngbaka van het Gewest Gemena, daar

achter gebleven. De benaming « Ngbaka »is
wel de eigenlijke naam van ons volk, zooals
zij hem van oudsher uit hun vroegere neder-
zettingen hebben medegebracht, en die
niet bij vergissing, gelijk ergens geschreven
staat, dcor de Blanken werd gegeven,

Hun oude verwantschap met andere
Ngbaka.

Een bevestiging van onze meening dat er

. verschil van oorsprong zou bestaan tusschen

Ngbaka en Mandjia of Gbaya, is onze vaste
overtuiging van het bestaan van oude ver-
wantschap van onze Ngbaka met de Ngba-
ka-Mabo. De zwarten zeggen dat het slechts
de Blanken zijn die deze eenheid van familie
betwijfelen. De Ngbaka uit het Gewest Ge-
mena beweren het volgende. « Wij zijn
Ngbaka - mi - na - ge - nde, en zij zijn Ngba-
ka - Mabo, alléén om wille van de taal,
maar dwij hebben de zelfde voorouder, en
zijn één volk ». Zoo houden zij staan bij
hoog en bij laag, zoowel onze Ngbaka als
wederkeerig de Ngbaka Mabo. Tot ver-
duidelijking geven wij de vertaling. Mi-na-
ge-nde beteekent in Ngbaka taal « Wat ik
zeg *; Ma-bo-o beduidtin de taal der Ngba-
ka Mabo « ik zeg ». Allebei zijn inleiden-
de vormen bij het aanspreken, zooals in
het Pransch « Dis » en in het Nederlandsch
« Zeg». Die benaming Ngbaka-Mabo werd
officieel aangenomen. « Ngbaka mi na-ge-
nde » of « Ngbaka-mi-na o » is slechts on-
der de inlanders gekend.

Van Noord tot Zuid, van af de Dek,
Ngbaka met Laka taal, dan de Ngbaka-Man-
djia tot aan onze Ngbaka van het gewest
Gemena. alsook de Ngbaka Mabo en de
Ngbeka Limba ten Zuid-Westen van Ban-
gui in A. E.F.is het een aanéénhangende
volksmassa, die wel cultuur en taal van ande-



ren aannam, maar nooit een andere bena-
.ming. Ze waren, zezijn en-ze blijven bekend
oader den naam NGBAKA.

R IHim historische legenden.

Hun historische legenden zijn gemeen-
goed met die der Manjia en der Gbaya,
en getuigen zeker ten voordeele van de cul:
tuur-eenheid dezer drie bevolkingen.

Bij de Ngbaka verhalen de legenden van

Gboagbosa en Seto:

bij de Manjia van Bagbozo of Bagbasi,
en Seto of Nwato;

bij de Gbaya Gbasd en Nwato;

Het ware misschien niet onmogelijk
het verschil van opvatting bij de inlanders,
behoorende tot die drie groote volksgroe-
pen, toe te schrijven aan hun afzonder-
lijken oorsprong.

Bij de Ngbaka worden nu Gbygboss
en Gbase alle twee als hun oude stam-
vaders vernoemd. Seto wordt niet be-
schouwd als hun stamvader. De legende
vertelt dat de menschen talrijk werden.
dank aan de tusschenkomst van Seto.
Dezelfde Seto wordt ook beschouwd en
door sommigen vereerd als een geest,
en dat doen zj, op de eerste plaats,
omdat zij hem geweldig vreezen. Hij is
vooral de schalksche en boertige fabel-
beld. Gale is bij hen, alsook bij de Mandiia,
de groote goede geest. Bij hem is kin.
derzegen, kinderbescherming, geluk op jacht
en op vischvangst enz. te vinden.

Onder de Gbaya is Gale niet gekend.
maar daar is Gbase de groote geest, de
heer van hemel en aarde, de oppergeest,
zonder eigenlijk de schepper van het
heelal te zijn. Nwiato, diede macht van
Gbasd grootelijks afdwong door zijn listige
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streken, aanzien 2ij als “hun' stamvader.

Overzicht van de Ngbaka stammen en
kians van het Gewest Gemena.

1. Gbaswe-Gbakutu stam.

" Tot deze groepeering behooren :

a. De uitgesproken Gbakutu, waaronder
de groep Bongilima ;

b. De Bogbase met hun verwanten de Bo-
goro ;

c. andere Gbaswe uit de streek Karawa,
De Gbaswe-Gbakutu vormen de kern-

groep der INgbaka. Overal hoorde ik dat

de naam Ngbaka eigenlijk vagp rechtswe-

ge toekomt aan de Gbakutu. Bij de West

Ngbaka is Gbase erkend als de stamva-

der van de echte Ngbaka.

2. Bonwdase stam.

Groote klans: Bungbia, Bigbena, Bodi-
gia, Boyele, Bomandia, Bomele, Bominen-
ge. Ze noemen hun stamvader Nwase of
Nwata.

3. Bokonw& of Bokonga stam.

Volgens hun legende zijn ze aange-
trouwde familie 2} met Gbass, langs To-
kulz, vrouw der Bomadi. Ze waren spe-
lonk bewoners en gebruikten voor schaam-
bedekking de helft van een uitgehaalde
kalebas van een komkommerachtige plant.

&. Furu stam.

Klangroepen : Bobandu, Bogeze, Bodan-

{2} De vitdrukkingen : stamvader, aangetronwd, enz, werden
gehoord en opgeteekend uit de spreekwijze der inlanders,



go. Bogurunu, Bondama, Bomaego, Bo-
zoambari of Bombari, Bokenge, Boyam-
bi, Bozagba, Bogosé, enz,

Deze Furu waren reeds bij de Ngba-
ka v66r de verhuizing, en worden nu onder
de Mandjia nog altijd Ngbaka genoemd
in A.EF. Een vroegere inwijking in U-
bangi bracht grootendeels dezelfde klans
vande Furu in de streek van Bosobolo.
Deze Puru echter spreken een taal die
zeer verwant is met de Sara taal en de
kenmerken bezit van meer andere talen,
behoorende tot deze groep uit de streek
van het Tchadmeer. Een deel, der Furu
noemen hli:l stamvader Godgboso.

5. Babhilisi of Vulusi atam.

Klangroepen : Bobadi, Bobilisi, Bongia-
ma; alsook verspreid onder vreemde klans :
Bogbali en Tombo. Vele Vulusi behooren
tot de Mbanza formatie.

6. Boxene-Bokilio stam.

Hoorden vroeger thuis bij de taalgroep
der Ngbaka-Mabs. Hun stamnaam zou
Bedema zijn; ze maken deel uit van het
Mbongo volk. De Kungu, veel onder de
Mbanza verspreid, en de Garaba onder de
Mbn> zijn met hen verwant. Hun oudste
klan wordt ook Nwangonda genoemd.

Uit deze korte ontleding moeten wij
besluiten dat niet al deze stammen bij de
eignlijke Ngbaka aan te sluiten zijn. Om
echter daarover het laatste woord te zeggen
is de opsporing nog niet ver genoeg ge-
vorderd.

Onze aandacht blijve gevestigd vooral
op de Gbaswe-Gbakutu, waaronder de Bo-
gilima en de Bogbase.

Op Sociaal en politiek gebled.

Als ik hooger beweerde dat de Ngba-
ka onder cultuur-opzicht op denzelfden voet
stonden als de Mandjia en Gbaya, dan geldt
dit ook voor wat de hoofdtrekken betreft
op sociaal gebied en politicke organisatie.
Het Ngbaka volk bestaat nog alijd uit groe-
peeringen van aartsvaderlijke families, uit-
gegroeid tot klans. De verspreide klans, ook
onder vreemden, blijven bewust van hun
stamverwantschap. Bdoch, in zoover hun
overleveringen dragen, is er nergens spraak,
noch bij onze Ngbaka, noch bij de Mandjia
en de Gbaya, van groote hoofdmannen uit
het verieden, zooals dat de gewoonte is bij
veel andere volkeren. Dat beteekent niet
dat er geen hoofdmannen geweest zijn die
een eervollen naam verwierven, vooral in
tijld van oorlog of vuan verhuizingen, maar
dat Was voorbijgaande uvitzondering. Zoekt
dan ook niet bij hen alles overheerschende
stamwen of klans, vitbuiters en lagere volks-
kias. Die hebben misschien wel bestaan
in larg vervlogen tijden, maar tegenwoordig
streeft de aard der Ngbaka naar gelijkheid,
vrijheid en broederlijkheid, die gemakkelijk
onderlinge geschillen vereffenen. Geen sla-
ven uit vreemde stammen zijn bij hen te
vinden, evenmin als bij de Mandjia en de
Gbaya.

De krijgsgevangenen, zoo ze niet op
vrije voeten werden gesteld, werden afge-
maakt en opgegeten, en de vrouwen ingelijfd

in de klan.
Een ander kenmerk bij de Ngbaka, dat

* bij dit primitief volk nog ten volle in voege

is, betreft de groote vrijheid die aan de
vrouw gegund wordt. Qok vé6r de komst
van de Blanken namen de meeste vrouwen
een man naar believen en keus. Indien we de
gevallen van veelwijverij en overerving



van kant laten, is de bezadigde getrouw-
heid der meeste Ngbaka vrouwen een
edel erfdeel van oude voorvaderlijke zeden
en hun kenmerkend sieraad. Men mag
gerust' houden staan dat bij de Ngbaka
de natuurlijke zedenwet redelijk wel bewaard
is; het talrijk kroost dat men in de Ngbaka
families ontmoet is daar een nieuw bewijs
van. o e
Groote .veelwijverij bestofid zelden of
nooit. Wel schijnt de kleine veelwijverij al-
tijd in voege geweest te zijn bij ouderen van
jaren, die reeds verscheidene kinderen had-
den uit hun echt huwelijk. Het was vroeger
door de familie van de vrouw als een schand
en een oneer beschouwd, dat de jonge man
een tweede vrouw bijnam. Die gevallen
worden eilaas. talrijker tegenwoordig.

De Ngbaka zijn een gezond natuurvolk
en’ t krioelt er van kinderen. allen gezon-
de molletjes, de hoop der toekomst. Noch-
tans, langs dezen kant begint ook reeds ge-
vaar te dreigen, vooral bij hen, die elders
gingen werken. Wat kan civilisatie toch
veel onheil mede brengen, benevens de vele
en groote weldaden die er @an vast zijn.

Hun Dorpsleven.

De Ngbaka evenals de Mandjia en de
Gbaya leven hoofdzakelijk van landbouw-
productie. In onvruchtbare streken, of in de
hongermaariden, gebruiken zij wilde vruch-
ten en groenten, wortels, insecten en ander
meer. Kleine jacht en kleine vischvangst,
volgens tijden en streken, verschaffen nu
en dan wat toespijs. Het dagelijksch voedsel
en hun geliefkoosd eten is fijn in den stamp-
blok vergruizelde mais gekookt tot stevigen
brij. Dat heet *ka » bij de Ngbaka: als
ze maar < ka » krijgen zijn ze gelukkig.
Om goed te wassen verlangt mais nog al
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vruchtbaren grond; waar de grond min goed.
is, wordt het maismeel vervangen door sor-
gomeel of maniokbloem.

De primitie® Ngbaka hut was bickorf-
vormig, met lage wand in leem of boom-
schors. Sedert enkele jaren is die bouwvorm
veranderd en is nu kegel vormig.

Vroeger kenden de Ngbaka geen
schoone groote dorpen zooals zij er nu heb-
ben; zij leefden in kleine familiegroepen,
waar de hutten in twee rijen stonden,
verborgen in bosch of struikgewas, en ver-
schanst langs weerskanten met neergekapte
boomen, geplante doornhutten of iets derge-
liiks. Het huis had twee ingangen, die 's
vachts met palen afgesloten werden.

De veeten die eertijds bestoaden zijn
nu vergeten; het jongere volk stelt weinig
belang in die vroegere afgekeerdheid, en op
die manier heerscht de vrede enhet Ngbaka
vaolk ontwikkelt zich tot een steviger een-
heid. Vreemd zijn bij de Ngbaka de
mannen die hun volk verlieten, al waren
het hun eigen klanbroers.

Hun godsdienstzin.

Z'j vereeren de nazielen, maar heb-
ben daarneven ook een geestenwereld.
Zyj zij fetischisten, en vooral bij de Oost
Ngbaka staan hierendaar houten uitge-
sneden beelden tegenaan de geestenhut.

Een en ander over hun vyroegere ge-
schiedenis.

Hun oude geschiedenis kan, meen ik,
tot een paar eeuwen uit het verleden
achterhaald worden. Volkenkundigen spre-
ken van Ngbaka, die samen met Ngombe
aan het Tchadmeer woonden. De bewij-
zen waarop die aanhalingen steunen zijn



mij onbekend. Enkel dees. Onze Ngbaka
spteken van een zoutmeer, Dabu, waar-
tegen hun voorouders verbleven: ze lieten
er een hunner mannen® achter, de ge-
naamde Kpatuma met zijn familie.

De geschiedschijvers van de Gbaya,
weten ook bitter weinig met zekerheid over
de Gbaya maar veronderstellen dat zij vroe-
ger meer in het Noorden hun dorpen bouw-
den boven Bosum. Daar hebben vermoedelijk
ook de Ngbaka, in den omtrek althans,
hun dorpen gehad, want dicht daarbij
zijn tegenwoordig nog de Ngbaka-Dek
gevestigd. broers van onze WNgbaka van
Gemena, vroeger achtergebleven.

De Mandjia noemen als hun voor-
vaderlijke verzamelplaats Gbandoko, wat
beteekent groot moeras of vijver®), klein
meer 2an de bron van de Nana, bijrivier
van de Gribingi en van de Chari; nu
nog is die streek bezet door de Mandjia.
De overlevering bij de oude Mandjia
bewaard, en die tot drie, vier geslachten
opklimt, *) zegt uitdrukkelijk dat de Ngba-
ka Mandjia, die vé66r honderd jaar in de
streken der Kemo, Tomi Omella hun verbliji
hadden, eertijds ook van de bronmen der
Nana naar deze plaats afzakten. Het zijn
diezelfde riviernamen, die onze oude Ngbaka
nog vernoemen als de landstreek, waar hun
voorvaderen vertoefden ten Noorden van
de Ubangi. Zij weten nog van hooren ver-
tellen, dat het de gedurige invallen waren
van de Nzangere (zoo noemen zij de Yange-

4)0Over het algemeen, bij de Nghzka, klinkt het egba ndos;
bij de Ngbaka die in het Noorden wonen heet het ook «gha
ndoko. zooals bi) de Mandjis. Vergelijk dit verschil met een-
zelfde verschijnsel bij de Ngbandi, In de Qosttaal der Ngha
ondi klinkt het: so, to, wo,lo.en in de Westtaal: soko, toko,
woko, loko, {Zie daarover P, B. Lekens: Spraskkunst der
Ngbandi taal, Brugge. 1923, in de inleiding, bl. XV en navol-
gende, waar apraak is' over de Nghandi dialecten.

5) Ferd, Gaud: Les Mandjia 1911,
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re). Ngobu en Langbase, allen Banda, die
hen noodzaakten dit land te verlaten. Gaud
verhaalt dat de vitwijking der Mandjia van
de Kemo vallei naar het Noorden en naat
het Westen, onder de drukking der Banda-
invallen, van af de jaren 1840 tot 1850
een aanvang nam.

Het moet rond die jaren zijn dat de
uittocht der Ngbaka naar dea linker cever
van de Ubangi begonnen is, over de rotsen
en zandbanken tegen de snelvloeden, niet
wijd van de monding van de Bembe rivier.

De verhuizende bende trok langs de
vallei van de Bembe het binnenland in, en
vergaderde aan de Lua Ndekere. Daar woon-
den zij lang in de nabijheid der Ngombe ;
ten Oosten en ten Zuiden leefden de Mba-
nza. De beste verstandhouding heerschte
tusschen Ngbaka en Mbanza, aan de boor-
den van het meer Kwada, aan de bronnen
der Lua- Vindu en Libala.

Met de Mbati kwamen de Ngbaka min
goed overeen. Deze Mbati spreken Ngba-
ndi taal. Tegenaan het meer Kwada zijn
twee verhuizende benden Mbati voorbij
gekomen, De eersten hebben zich een weg
gebaand onder die Mbanza en Ngbaka, om
naderhand zich nog een heel eind verder te
vestigen in de streek van de Esobe rivier
( heelemaal ten Zuid-Westen van ons Vika-
riaat ). Die landverhuizers waren daar reeds
voorbij getrokken als de Ngbaka daar aan-
kwamen. De tweede waren de Lite, ook
Mbati genoemd. die langs het Kwada meer
op zwerftocht waren, om eindelijk uit te
komen 1n de streek Musa.

Later, in den ouden tiid van Bula-Ma-
tari, was het ordewoord dat er rubber moest
gezocht worden, de belasting gevraagd
aan de zwarten. Alleman moest naar het
bosch om gummi te zoeken. De Staatsblanke
van Banzistad eischte ook rubber. Verschei-



dene jaren achteréen kwend heel het binnen-
land van het Gewest Banzistad bij de Lite
naar het groot Bosch ten Qosten van Mole-
gbe de rubber-belasting it de lianen en boo-
men van het evenaars-woud halen. Maar
et kwam een tijd dat heel het boschop
groote diepte stilaan begon uitgeputte gera-
ken. En zoo kwam - het-dat ze naar nieuwe
onontgonnen bosschen moesten uvitzien. Ze
vonden nog- een bosch bij de Mbanza, doch
van kleine opperviakte. Een ander woud
werd gevoaden wijd ten uvitkante-tegen de
Lua Ndekere. Rond 1905 trok heel de
Ngbandi bevolking van het Gewest Banzi-
stad naar -ginder, de Lite, de Ngunda, de
Basa, Nvote, Ndekere, tot de Nzale toe,
naar de Lua-Ndekere om gummi.

Dat er te dier gelegenheid nieuwe botsin-
gen losbraken, onder andere met de Ngbaka
zal voorzeker niemand verwonderen. Het
is deze laatste overrompeling, gevolgd door
onderlinge gevechten en meeningsverschil
over weerstand of onderwerping, nu een
veertig jaat geleden, waarover onze Ngba-
ka nu nog spreken als de « Boro Mbari »
(de oorlog met de Mbati, mannen der
Blanken), en die al de Ngbaka, nu ten Wes-
ten en ten Zuiden van Gemena, naar daar
deed uitwijken. 't Is ten andere te dien tijde
dat Kangayani, een Lite van Kaweli, met
de rubbertrekkers meekwam, en later een
vooraanstaanden rol gespeeld heeft in de
verdere geschiedenis van de Ngbaka te
Bosobolo.
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Met hoogere opdracht daartoe heeft
in het begin der jaren 1920 de Gewestbe-
heerder Heer Pécheur, .de Ngbaka, op hun
huidige woonpladts dichter bijeen verzameld;
de onrredderde klans konden echter niet
tat hun vroegere eenheid terug gebracht
worden, :

Als oud bewoners van de streek waar
ze nu vergaderd leven, vernoemen de
Ngbaka: de Benza, de Debo en de Mon-
ganzi ( Lobala ). Ze vonden er echter wei-
nig van ter plaatse, want onmiddelliik vooe
de Ngbaka waren de Mbati, en de Mbanza
nu ten Westen vandit land, dezelfde streken
doorgetrokken.

Om te eindigen een wensch.

Het is jammerlijk om aan te zien dat er
ongelukkighjk veel Ngbaka weggehaald
worden uit hun streek, zelfs tegen wil en
dank soms, om ver weg te gaan arbeiden
naar de mijnen, of naar de private landbouw-
ondernemingen, of naar de groote Staatswer-
ken. De roep is tegenwoordig: « Neemt
maar zooveel als er noodig zin, bij de
Ngbaka; daar is volk genoeg en elders is er
te kort »>. Kon men de Ngbaka zooveel mo-
gelijk in hun midden laten, er zou daar volk
genoeg uitkomen, om andere streken die
stilaan aan het vitsterven zijn, met het Ngba-
ka volk weer boven water te krijgen.

Vedast Maes, O.M.C

Résumé.

' Les Ngbaka forment, dans|'Ubangi, un groupe
blen distinct. Langue et culture ( ainsique les légen-
des- historiques ) les rapprochent des Manjia-Gba-
va de I'A. BE. F. o oa groupement Ngbaka se
trouve encore. Cependant les Ngbaka ne sont pas

apparentés au Gbava, mais aux Ngbaka-Mabo,
parlant une autre langue. - Une partie de la tribu
des Furu s'est établie prés de Bosobolo ; elle parle
une langue appartenant au groupe Sara du Tchad:

Les Ngbaka sont cultivateurs,- mais s'adonnent



aussi & la chasse, la ptche et la cueillette. Les huttes
en forme de ruches étaiernt groupées par familles,
la peuplade étant organisée en clans familiaux. La
femme jouit d’'une grande liberté. La moralité fami-
liale est bien conservée, la polygamie rare, I2 nata-
lité excellente. Mais des changements commencent
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A se montrer.

Les Ngbaka disent étre venus d'un lac salé,
Dabu. Dans I'Ubangi ils rencontrérent les Ngombe
et les Mbanza. Avec les Mbati-Ngbandi leurs re-
lations furent moins pacifiques. Des conflits gra-
ves éclatérent au début de la colonisation.

POLITESSE MONGO.

Les motes qui susvent sont! tradustes sur les
lextes mongo composés par des monsteurs de la mission
de Bokuma. Ils trasient des Nkundi ( Mongo du Sud).
D’auires tribus comnaissent des usages diffévents Et $i
va sans dire qus ces lignes ne donment pas le code
complet de la politesse Nkundé. Nous avons jugé utile
'y ajouter quelques notes explicatives. ( G. Hulstaert )

Vis-da.vis de la Parenté.

Vis-a-vis de la parenté on doit prati-
quer I'hospitalité, I'union, les maniéres dou-
ces et pacifiques.

A L'EGARD DES GRANDS PARENTS:
un enfant sage ne les méconnait pas, i ne
murmure quand ils donnent un commande-
ment. S'ils vont en forét il les aide dans les
travaux qu'ils ont laissés derriére eux.
QUANT A PERE ET MERE., ils sont une
source intarissable. Un proverbe dit : «6t6-
tange te bokotéla 4fa mpao = n'estime pas
gu'un bokatgla n'est pas une péche.»!) S
tes pére et mére sont pauvres, ne les méprise
pas. Si tu as quelque chose, aide-les, mais
ne les dénigre point. 2) Aide toujours pete
et mére dans leurs besoins. Si tu as tué une
béte, porte la d’abord dans la maison de ton
pére.

Accompagne toujours ton pére. Sinon,
quand il sera mort et que tu ne sais pas ce
qu'il a fait, tu devras tout apprendre par
toi-méme, tu devras cherchertes droits «com-
me 'argent du pic dndéko = ?) En présen-

ce de son enfant un pére ne peut jamais &tre
dans la détresse pour un travail quelconque.

Ne dis pas de paroles indécentes devant
tes parents. S'ils te commandent quelque
chose, ne murmure pas et ne claque pas de
la gorge.*)

Si tu te conduis bien envers tes pére et

mére, tu verrag qu'ils te traiteront avec
munificence. Si un enfant ne vénére pas ses
pére et mére, il ne sera pas béni. Bt aprés
feur mort il devra se contenter de succédanés
de droits. *)
ENVERS LES ONCLES ET TANTES
Un proverbe dit < I5le ng’daowa basulunga-
nya bontale: bankitsa b'dfali wéte bonsanya:
Lorsque l'isle est mort on lui substitue le bo-
ntale; le remplagant de la crevette est la peti-
te crevette.®) Les fréres et les sceurs de ton
pére sont aussi tes péres. Ne les désavoue
pas. Aide-les dans les besoins. Fais pour eux
de menus travaux. Et ne les outrage pas.
Désavouer c'est leur dire : Vous n'étes pas
mes peéres.

Ne pratique pas I'égoisme envers la pa-
renté de ton pére. L'égoisme consiste 3 ne
pas vouloir "qu’ils touchent & quelque cho-
se de ton pére. Ne te querelle pas avec la
parenté de ton pére. Ne leur fais pas des
remarques désobligeantes. Faire des mé-
chantes remarques c'est p.ex. leur dire:
« Vous ne me frottez de mpinga que parce
que papa est mort,> 77



De méme envers ta-tante paternelle. Lors-
que tu as. quelque chose emballe-lui du
nkomi ®’ et dis luice doat tu as besoin.
ENVERS LA FAMILLE MATERNEL-
LE. Les sozurs de ta mére sont tes méres ;
les fréres de ta mére sont tes oncles ma.
ternels (litt. meéres masculins). Traite les
avec égards comme la famille de ton pére.

RESIDENCE D'UN GARCON. On ré-
side toujours dans son clan paternel. On
ne réside dans le clan maternel que lorsque
le clan paternel est éteint. Une autre rai-
son est que le clan paternel ne t'a pas don-
né une épouse. La, dans ton clan maternel,
si 'on ne veut pas te donner une épouse,
tu pourras-ensuite les poursuivre pour les
valeurs ‘qu’ils ont regues pour ta mére.
FRERES E£T SOEURS. « W’'66mb’ ekii-
té, bsn' da nyang6 awa la njala = Tu gar-
des de la nourriture conservée, }enfant
de ta mére meurt de faim!»®'Lorsque tu
disposes de viande, rassemble tes fréres
pour unir {es mains.

Si l'un de tes fréres ainés n’a personne
pour |'accompagner, il convient que ‘tu ail-
les avec lui.

«Bakinda liso, I>t5ks &nake = on frappe
I'oeil, la paupiére (le) voit. » Si un enfant
de ta mére est dans ['embarras pour un
travail, aide-le. Si tu as des richesses, tire-le
de sa nécessite. :

« Nkéna ¢a jweade &:6mbaka éy’dmot'a
ngélo = c’est le frére qui porte sa soeur au
cimetiére. » La soeur est contente dans son
mariage par toi, son frére. Si, par exemple,
son mari s'abstient des aliments préparés
par ta soeur, saisis un animal domestique
pour aller implorer le pardon de ton beau-
frére. Lorsque ton beau-frére perd un pa-
rent, va l'enterrer. '®’ Si ta soeur vient te
dire quelque chose ne la renvoie pas les
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mains vides, mais prends pour elle une poule
comme cadeaun. Parce que si elle et son mari
se querellent, il lui reprochera que: « tu es
alleé voir ton frére et avec- quoi estu
rentrée? N'est-ce pas avec seulement tes
deux mains? » La-dessus ta soeur sera attris-
tée et honteuse.

LA PARENTE PAR ALLIANCE. Les
beaux-parents sont entre eux comme des
personnes issues de la méme mére. [ls doi-
vent se traiter avec affabilité. lls doivent
s'entr’aider dans les travaux. On ne peut
pas s’outrager.

La parenté par alliance est brouillée

guand on fait «ikejefénja» ), comme
quand ente querellant avec ta femme tu
nommes ses parents.
CONCLUSION. « Tosiyak' ik6ké wili bs-
m3ks=n aiguise pas le couteau d'un (seul)
cHté.» 1) La politesse ne se rapporte pas seu-
lement a la famille, mais aussi & tous les hom-
mes, Concernant les notables, ne les outrage
point! Neleur fais pasde méchante riposte.
« Est-ce que vous possédez quelque chose 7»
) Ne méprise pas les vieux. Si un vieillard
te demande un service, ne le refuse pas.

Il en est de méme des femmes. Ne les
méconnais pas: < vous n'étes pas mes meé-
res.» Car on doit étre poli envers tout le
monde.

Un proverbe des ancétres dit: «Esuvkdilu
amanga mpokd O nd’ékelé=le hibou com.
mence ses yeux enchassés dés I'oeuf. » Un
jeune homme commence ses boanes manié-
res envers autrui dés son enfance,

A. &menge.
DANS LES REUNIONS.

BETES. Les fates sont des munificences et
des solennités que font des péres pour leuts



enfants ou des parents entre eux. On y distin-
gue: les nouvelles, les jeux et danses, et les
adieux,

Les nouvelles sont demandées par celui
que I'organisateur de la féte choisit dans son
groupement. A ceux qui sont venus a la
féete il demande: < donnez nous celles des
nuits. » '*) Celui que les invités ont choisi
eux-mémes pour répondre, répond en leur
nom. Excepté pour les danses: alors c'est
le maitre de la danse (chorége) qui répond;
s'il s’agit d'une danse «esombi» c'est 'ap-
prenti-nkanga ( bolengénkanga) *): s'il s'a-
git d’'une syébola* c'est la danseuse, mais
si son mari est présent, ¢'est celui-ci qui
répond. Parce que c’est & eux que tous les
danseurs {les danseuses} obéissent.

Sil'on vous donne des siéges, les ainés
doivent s’'asseoir avant les jeunes.

DOT. Il en va de méme dans une réunion
pour le versement d'une dot. On commence
toujours par demander les nouvelles. Le pé-
re de I'épouse désigne un membre de sa
famille pour demander les nouvelles. On ne
peut laisser les visiteurs debout. Le péte de
I'épouse fait préparer des aliments pour
les offrir aux beaux parents. Quand les
valeurs ont été remises, celul qui parle au
nom du mari se léve pour les adieux aux
beaux-parents.

DECES. On fait de méme quand on se
réunit pour un décés. Ici encore on ne peut
jamais arriver les wains vides. Et avant de
donner le nkunji "), on se demande les
nouvelles comme dans les autres réunions.

Dans une réunion pour JUGER un
différend ou discuter les AFFAIRES DU
GROUPEMENT, la préséance revient a
Yainé du groupement. Tous les patriarches
ont les yeux portés sur lui. Lorsque quelque
chose se passe dans le groupement, c’est

lui qui batle gong(lokolé) et tous se
réunissent. Lorsqu’ils sont assis, le bo-
nsaswa demande les nouvelles. '*) Ils ré-
pondent : «Nous ne sommes venus qu'a
appel du gong. *» Le bonsaswa leur apprend
la riison pour laguelle ils ont été appelés.
S'il s'agit de délibérer, peut y participer
n'importe qui a un bon conseil adonner.
E. Longonda.

LES REGLES AUX REPAS ET A LA
BOISSON.

Avant de manger nous devons nettoyer
les mains avec des banyuka '*}, et chacun
doit s'asseoir sur son siége. En mangeant
dans un groupe de gens nous devons nous
surveiller dans la fagon de manger.

AVEC DES AINES, le plus jeune doit
enlever le couvercle du récipient ou délier
le paquet. ®’Si I'on mange du poisson ou
de la viande, c'est encore le plus jeune qui
doit faire le partage. On dit en proverbe:
« Bakotangaké ng'okonji, ko badi ng’osali =

" on te prend pour un chef et tu te conduis

comme un ocuvrier.” *) En partageant, le
cadet ne peut pas faire sa part égale a
celle de I'ainé. Le proverbe dit: « Engambj
ntadlaka liondo = un vieillard ne peut de-
mander sa part. » Cela veut dire que si le
cadet fait sa part égale & celle del'ainé,
celui- ci sera honteux et mécontent, et de-
mandera au jeune : « Bt o0 est maintenant
ma part?» Le jeune doit faire au plus
vieux une part plus grande: le vieux est
assez intelligent: en mangeantsa part, il
ne la finira point, mais laissera au jeune
la feuille. Et le jeune léchera la feuille,
c’est a dire finira la part de l'ainé.
Lorqu'ils ont fini, le plus jeune doit
rassembler les os ou les arétes dans une
feuille et la jeter sur le monceau d’ordures.



S'ils ont mangé dans un récipient, le jeune
doit -le lécher et ensuite le laver.
Lorsque un vieux et un jeune boivent
ensemble, le vieux doit boire le premier,
puis il doit laisser au jeune le « yumbya » *’

LES HOMMES D’AUTORITE ne
mangent pas avec n'importe qui dans le
méme récipient. [l faut qu'on leur mette
dans leur propre récipient. Il en est de
méme pour la boisson. Iis ne boivent pas
dans le méme gobelet que les autres. Le
proverbe dit:« Oi'4 mpifo ntakosilaka
celui quiest dans ['autorité ne peut tous-
ser. » 2%}

ENTRE PARENTS Le proverbe dit:
¢« Bisangi balek'otomba nké yombé = ceux
qui sont parents mangent le rat botémba
sans lumiére. » ?*) Les parents sont des
personnes qui s'affectionnent sincérement ;
ils mangent et boivent ensemble et ne se
partagent pas de cdre-parts, excepté pour
la viande du groupement, **) Mais une fois
entre eux ils mangent ensemble. Cependant
les hommes et les femmes mangent séparé-
ment.

Entre parents par alliance on se conduit
comme entre parents.

ETRANGERS. Proverbe : « Okaak'efo-

ng'adnd; nkin'dkita ling'é¢k’efongo = donne
de la biére & l'abeille; peut &tre un jour
tu arriveras chez l'abeille » **) Lorsqu’un
visiteur vient chez toi, et que tu lui prépares
~ dela nourriture la premiére fois, vous ne pou-
vez la manger ensemble : cette nourriture est
pour lui seul. Quant & la boisson, tu dois la
lui présenter d’'abord, ensuite vous boirez
ensemble. Un autre proverbe dit: « Qim'#
ka' ¢ ayaka nk'é6faya~celui qui vient de
chez soi doit étre comme ua visiteur. » 7)

ENTRE COMPAGNONS. Proverbe: «

r
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Nkamb'inei: likafo fio=quatre poissons nka-
mba : partage égal. » Lorsque des compa-
gnons mangent dans le méme récipient, ils
ne se laissent pas la préséance comme entre
ainé et cadet; ils se partagent a parts égales;
ils ne se laissent pas de part priviligiée.
C’est celui qui le désire qui léche le plat
ou la feuille puis la jette. Et chacun pour
soi doit jeter ses arétes ou os.

Pour la boisson il en est de méme:
n'importe qui peut boire le premiet.

BATSWA et Baot6é ne peuvent manger
ensemble dans le mé&me técipient ; on doit
mettre la nourriture du Botswa dans sa pro-
pre feuille. ®)

QUELQUES REMARQUES :

]. Proverbe :«mbimbi nkéange, njala nkange ;
ndéi byomba akitelak oléngu = la satiété
(engendre ) la maladie, la taim (engendre)
la maladie; manger conduit facilement &
I'exces. »

2. En mangeant on ne peut mastiquer
bruyamment { tsakutsdku ) comme un chien.
3 Quand on mange en compagnie, on ne
peut manger avec gloutonnerie.

4. En mangeant on ne peut faire trop de
tapage, surtout en riant; sinon on avalera de
travers.

5. En mangeant on ne peut rester debout ni
circuler dans toutes les directions.

6. En avalant la nourriture ou de I'eau on
ne peut faire trop de bruit a la déglutition :
kyoaskyas !

7. En mangeant on ne peut répandre par-
tout [es os et les a:étes, de peur que nous ne
nous blessions aux pieds et que les insectes
n’envahissent la maison. On doit mettre os
et arétes dans une feuille ou & part; ensuite
on les briile ou les jette sur le tas d’ordures.



8. En mangeant avec les mains on ne peut
frotter des taches d'huile sur le corps ou sur
les habits.

Proverbe: «ll¢k’ & tdma bolemo ngaé-
Le manger est tout un travail! » *)

B. Bolanjei.

REGLES DES SALUTATIONS.

Par la salutation nous nous honorons mu-
tuellement, soit en nous donnant la main,
soit en battant des mains, soit avec la parole,
soit en §'embrassant.

Il y a deux sortes de salutations: les salu-
tations proprement dites, et les adieux.

LES SALUTATIONS PROPREMENT DITES.

1. Lelosako est une grande salutation,
celle qui est la plus honorable de toutes.
Elle démontre ['autorité dans les généra-
tions et les groupements. Mais on n’adresse
pas le losako sans discernement. *) Nous
envoyons le losako: augrand-pére (dans cer-
taines tribus aussia la grand’'mére, mais ici
chez nous rarement ): aux péres { et oncles };
aux méres ( c’est-a-dire aux fréres ainés et
puinés de la mére ); a tous les vieillards du
groupement; et aussi aux compagnons d’4ge.

Cette régle vaut tant pour les hommes
que pour les femmes; seulement, les femmes
doivent honorer les hommes.

Aprés avoir lancé le losako, vous pouvez
vous donner la main.

A un okum on n'adresse pas le lossko.
On le salue ainsi: on bat des mains trois ou
quatre fois. Le nkum dit un proverbe, ou
chante ou déclame un motceau rythmique.
Ensuite il dit: «somwa?» #) Celui qui I'a
salué répond: « Mbyéng’ elima. » ¥}

‘On ne salue pas le nkum pendant la nuit,
ni quand on le rencontre en forét ou entre
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deux villages. S'il te dit quelque chose la
nuit, il faut répondre: «Botsié elima» ou
« Bets’ éfé ».
2. W an da. Certaines tribus disent wanda
plutét que losako. *}
3. 6o0etswa, sokyé&la 60l6la. Ces
trois salutations sont égales: elles servent
pour nous saluer le matin, mais aussi durant
tout le jour lorsque nous nous voyons
pour la premiére fois. On ne fait aucune
distinction entre vieux et jeunes, ou entre
hommes ou femmes, entre Baots et Batswa.
Ce sont des salutations communes & tous.
Et nous nous saluons alors seulement de
bouche. ‘
4. 0oleks, woédnkow sné Ondit:ol-
eks, lorsque on s'est déja vu depuis
le matin. C'est donc une salutation réitérée.
Clest le inwitre de la maison qui doit saluer
le premier. Dans les autres cas ¢’est indif-
férent ; celui qui a la parole la plus prompte
salue le premier. Si tu rencontres quelqu'un
que tu ne connais pas, il convient que
tu salues le premier.

W'bnko est une salutation qu'on
adresse & quelqu'un qui passe par Ie
chemin ; vous lui souhaitez la bienvenue
uniquement par la parole, sans donner
la main.

W’ 5 n & est une salutation de bienvenue
qu'on adresse de bouche, tout en donnant
la main. On I'emploie quand il y alongtemps
qu'on ne s'est plus vu.

5. Certaines tribus emploient plutot :
isangé. ¥ : i
6. Parents de jumeaux: onles salue com-
me tout le monde, mais on double les
saluts parlés. Ainsi lorsque tu veux leur
adresser un losako, il faut dire : = nsako
nsako ».De méme: w'5né w'sné,  Goétswa
Océtswa, etc. Les réponses sont:« ' bika



bika » (vis! ou plus exactement le latin:
salve | ); -m'sné m'5né; -em'6nko em’
6nko ;= njoétswa njbétswa etc. *)

7. L’annonce d’'un nouveau-né se fait au
lokolé. Pour un gargon on bat: bokata bo-
kataka likonga la ngua, aime bkends nda
likundii, batoks falafala. Pour une fille: isa-
kaseka y'oliato, aime.... "’ -

ll. LES ADIEUX.

Celui qui désire partir doit commencer
les adieux; le maitre de la maison fait ses
adieux ensuite, Le premier dit: « njdluta,
otsikala » = je retourne, reste {bien);
ou le soir: « njlotswa, oétamaka * = j'entre
{ pour me coucher }, dors ( bien) «.*’ Les

réponses sont: « Goluta {wutaka ), sokenda
{okendaka), Solotswa (wotswaka) > = tu
retournes? (retourne ), pars-tu?{ pars},
entres-tu? { entre ). ’

CONCLUSION.

La salutation n'est pas une obliga-
tion stricte. Que tu salues quelgu’un ou
que tu ne le salues pas, cela ne peut faire
une palabre. Mais il faut cependant se sa-
luer. Si tu ne salues pas les gens, on t'appel-
le: ogre, ours.*!

Il convient que nous, chrétiens, par amovr
de Dieu, nous nous saluions chaque fois
gueé nous nous Voyons.

J. BAYAKA.

NOTES.

1) < Les parents sont une source intarissable » =
on peut toujours avoir recours 3 eux dans tous
les besoins: auprés d'eux on trouvera toujours
aide et secours et consolation.

Le proverbe veut dire: méme le bokotéls,
péche noctucne illuminée de torches et & laquel-
le on attaque au moyen de couteaux les pois-
sons eodormis, donne des résultats; c’est tou-
jours une péche. De méme «un petit vaut mieux
qu'un rien. * Méme pauvres tes parents sont tou-
jours tes parents.

2) en allant te glorifier p.ex. que c'est A cause
de ton assistance qu'ils peuvent vivre. Ceci
indigue uoe évolution moderne dans les rapports
familiaux, od l'économie d'argent commence a
g'infiltrer. Une situation pareille était exclue
daps l'aacienne ¢« économie de subsistance.»
3) Locution comparative. Le pic frappe de son
bec les arbres 3 la recherche d'insectes cachés
sous l'écorce ou dans les galeries, sans savoir
ofl ils se trouvent précisément. Application: cher-
cher longtemps et avec beaucoup de peive.

4) En DLmongs tsékumela ou tsSkumela; subst.
entseku ou sntsSku = faire un bruit en claguant

de la glotte en signe de mépris.

5) En lbmongo: songa nsembe baéle nd'ankéke.
Sanga wveut dire: ajouter aprés-coup. comme une
piece de rechange: introduire wune nouveauié.
Nsembe est le poisson Protopterus dolloi: 1l ne
posséde pas de véritables nageoires, mais plutdt
des appendices de forme et de position particu-
litres. C'est que, dit la légende, lorsque Diea
distribua aux poissons leurs nageoires, le nsembe
artiva en retard et dut se contenter de ces
« ersatz. *

6) L'islé et le bontole sont deux Anonacées:
Monodora sp. et Cleistopholis patens Engl. + Diels.
Malgré les différences, les deux arbres, comme
aussi les deux espéces de crevettes. sont appa-
rentés, Ainsi oncles et tantes sont, quoique dif-
férents du pére, dans la méme relation avec
I'ancétre.

7) Mpinga = medicament obtenu par carbonisa-
tion de divers ingrédients. Prott¢ dans les plaies
ou les scarifications, il est piquant, caustique,
Dot T'application 4 un traitement dur.

8) Niomi = tout ce que la famille de ['épouse



donne au marl. Cfr. notre Mariage des Nkundo,
p. 150. )

9) Proverbe stigmatisant I'avarice. iAvantyd'écono-
miser il faut penser 3 partager avec sa famille.
L'expression suivante: unir les mains, veut dire:
manger ensemble, dans le méme plat.

10) Proverbe siguifiant: le mal fait 4 un membre
de la famille est ressenti par tous les membres.
11) Proverbe signifiant: le frére doit toute assistance
et tout service 4 sa soeur.

12) Expression signifiant: offrir ses condoléances
et les cadeaux dhisage lors d'un décés.

13) -Expression'¢onsacide pour -dire gu'on laisse
la personne efi cause pour §attaquer 3 une autre
personne qui n'a auctin repport avec l'affaire m#me.
La comparaison prov.ent de ¢e que, marchant dans
un petit ruisseau ( iksji ), on n'en suit pas le cours
téguliérement, mais saute d'un cdté a Fautre { lofe-
nfa ) pour éviter les endroits profonds ou bourbeux
14) Proverbe contre- I'égoisme.

15} Chaqué fois qu'on se réunit ‘pour une affaire
importante ou commencé par « deménder les nou-
velles.® Cette cérémonie falt partie du protocole ef
ne peut jamais étre omise. Au lieu de dire: nsango
(nouvelles} on dit souvent: by'étsé = des nuits, sous-
entendus besako = ‘histoires, nouvelles.

16') Nous né tcadaisons pas le mot « nkanga » pour
lequel nos langues ne possédent pas d'équivalent;
les traductions: Féticheur, médecin, etc. sont toutes
incompletes et donc inexactes. i
17) Nkunji’= valeurs données par’ les parénis olr
les beaux - parents lors d’un décés €t d'un enterre-
ment. Cfr. notre Mariage des Nkundo, p. 430.
187 On nomme « bonsaswa » le porte-parole
dans les réunions off1c1ellés, parce que. en signe de
sa Eﬁarge. il ‘porte un bonsaswé balai - chasse-
mouches Il fait fonctionde président de I'assemblée.
Sé3° pouvoirs ne vont pas plus loin: il est désigné
uniquement A cause de ses talents oratoires.

19 ) < Banyuka » sont des feuilles séches de bana-
aier chiffonnées qu'on utilise pour se nettoyer ou
se sécher les mains,

20 ) Certains mets sont servis dans I'une ou l'autre
sorte de récipient (en bois ou en terre cuite, actuel-
lement aussi d'introduction, en métal. ) D’autres
dans le paquet de feuilles dans lequel ils ont &té
préparés. Ces feuilles en forme de paquet ( intsi-
nga, i0ké ) mne sont pas comprises dans le terme

>
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générique de récipient {ijwa. )

21) Comme les mots employés l'indlquent. ceci
est un provérBe ‘méderne. Il veut dire qu'on " doit
se conduire conformément a la position qu'on
occupe dans la société.

22) On appelle « yumbyéd » une petite partie de
noiirrituie ‘du e ‘Boisson quon laisse a° la disposi-
tiot d'un ibférienr. Ot I'emploie parfols aussi pour
tout autre objet aut lequel on n"a'pas de droit mais
dont on peut user de par la bienveillance du pro-
pnétau:e

23) Clest-a- dire. un membre de Ia hiérarchle doit
3¢ condulre avec 1d plus qrande dlgnité Aussi ne
doit-on pas le miettre dans la nécessxté des abaasse;.
par ex:. énle for¢ant de' demander ‘quelque chose
fa -ce seulement en faisant remarquer son besoin
par une petite toux séche. Un vieillard ou un
homme de position qui se respecre ne demande pas
cialrement. mais attire 'attention en toussant lé-
gérement, ou, au besoin, par une locution détqur-~
née.

21) Le proverbe ‘Peut aussi signifier: doivent man-
get sans lumigre... C'est-a-dife que la confiance
fa plus entidre doit régner entre eux.

25) On entend par & viande de tout le groupement »
les bétes dont le partage est, oblngatorre gntre tous
les membres. chacun ayant drmt aung partle deﬁerd

1

minée. ’ p

- 26) I'peut toulours artiver qu on ait besom d duy

trui, fat-il tott-afat€ étrangér. Plusieurs proverbes
et fables rappellent cette legon et idsisient sur1'hos-
pitalité et l'enl:naade envers ‘n'importe qui. Elle
sont la repiiquq mong> de « Fais é autrul ce.que
tu voudrais quot te fasse ». .
27) Tout ’homme qux est amvé chez toi dolt étre,
traité 'comtné un visitedr. .
28) Tout ‘ce” fﬂii‘ﬁrﬁcede monire un . souu trés‘
pouséé” de 14 hi%rarc‘lﬁe kntrd les personhes “danis
la~ Soctéte  HITHGS! Sdpérieuts ‘et inférieuts, alnél
et puinés, hommes et fehimés, et~

Bots, pl. Baotd, veut dire: non-Botsws,
sans distinction de tribu. La séparation entre les
deux <races» est trés nette. Nous connajssons
cependant déja quelques catéchistes et d'autres
indigénes qui ne craignent plus'de manger avec
les Batswa,
29) Clest-a-dire: ce m'est pas chose facile que’
d'observer toutesles régles de politesse concer-



nant le manger.

30) Au «losdko » Vadressé répond par un dicton
ou un proverbe, qui est aussi nommé ¢ losako.»
Chacun en posséde un ou plusieurs dont il use de
préférence. Certains nsako sont des allusions & des
situations de fait. Les nsako constituent une partie
importante du style oral nkundd et contiennent
beaucoup de sagesse populaire. Mgr E. Van
Goethem en a cité quelques-uns dans AEQUATO-
RIA, 1V, p. 89. Un recueil plus important est
donné dans le Bulletin des Séances de 1'Institut
colonial XIV, 3, p. 556 ss. par M. A. Engels.
Comme nous prévieat 'auteur les exemples cités
contiennent beaucoup d'erreurs de transcription:
par contre, leur interprétation est généralement
exacte,

Quand on veut adresser le lossko & plusieurs
personnes a la fois, on dit au pluriel: nsako iki-
nyd = vos nsako; elles répondent sirplement: ico !
31) Sur les nkum, voir AEQUATORIA, II,
p. 109, ss. et AFRICA, XIV, p. 431.

Dans cette région, les nkum sont rares; I'associa-
tion est introduite de chez les Ntémba de Bikoro
ol d'ailleurs ceux de notre région vont recevoir
Yinitiation. De 13 vient que les salutations sont en
dialecte des Ntomb4. L'institution des nkum semble
étre fondamentalement la méme que celle des * eko-
fo » d'autres tribus Mongo (cfr. la confrérie du
léopard, chez M. G. Brausch. Bulletin des Juri-
dictions indigénes, XII, 1945 p. 50 ) et des nkumu
chez les Ngombe.

32) Clest-a-dire, en lontémbs; es-tu levé ? Bgale
le: 60étswa, du lonkundd, le émemwa du lombé-
le, etc.

33) Comme le salut, la réponse est en dialecte des
Ntomba et sigaifie: 'honore I'esprit. Le mot: elims
est appliqué aux génies terriens ou aquatiques, plus
rarement & Dieu. Un homme exceptionnel est aussi
appelé: elims. Qu'on compare 'application du mot
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frangais: génie. Les réponses qui suivent signifient:
« nuit, esprit » et : « deux tétes, » expressions dont
le sens profond m’échappe.

34) wand4 est l'¢quivalent ngombe de losdko.
Dans la région proche de Coquilhatville, ce salut
est parfois employé aussi chez les Nkundo; dans ce
cas il est plus solennel, exprime une plus grande
révérence que le losdko ordinaire.

35} Isangd est surtout employé par les tribus M5~
agdde I'lkelemba et plus au Nord, ainsi que vers
I'Est. 1l signifie simplement: salut !

Dans la région de la Loilaka on emploie couram-
ment des formules se rapprochant beaucoup des
formules européennes: ya nkésa, v mbilé, y'akola,
{ va& mpbkws } =de matin, de midi, de soir; chaque
fois on sous-entend : isangd = salut.

36) Pour plus de détails de la traduction, cfe. notre
Praktische GRAMMATICA VAN HET LO-
NKUNDO, p 182.

37) Pour plus de détails sur les annonces au loko-
1¢, voir: Mgr BE. Van Goethem, dans CONGOQO,
1927, 11 et 1928,1; et notre article dans ANTHRO-
POS, XXX, p. 635.

38) L’auteur veur laire remarquer le caractére non
obligatoire des politesses ordinaires. Il s'agit de
convenances sociales qui ne sont pas matiére judi-
ciaire. Cependant une grande quantité des régles
cités dans ces textes sont absolument obligaroires:
leur végligence constitue un motif d'action en jus-
tice. On peut, en régle générale, considérer comme
obligatoires toutes les stipulations concernant les
rapports entte supérieurs et inférieurs, entre beaux-
parents, entre groupements hiérarchisés.

Nous avons traduit le mot nkundo « ejéo »
par « ours », Jes sens figurés de ces deux mots se
couvrant parfaitement. Au sens propre, «ejoo »
est, comme « eloko », un &tre légendaire habitant
la forét et cherchant 3 faire du mal aux bhumains.
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DOCUMENTA.

MENTALITE AFRICAINE,

Nous donnons ci-aprés le résumé tiré d'une recen-
sion faile par un sndgéne Yoruba, Fela Sowande, dans
AFRICA, XIV, $.476.

L'attitude de ’Africain devant la vie et ses
manifestations différe profondément de celic de
IPEuropéen. L’Africain cherche 4 connaitre intui-
tivement, tandis que I'Européen cherche 4 cun-
naitre scientifiquement. La gquestion laquelle des
deux attitudes posséde, sur I'autre, des avantsges
particuliers ne doit pas étre posée, car une vue
saine ne peut étre obtenue sansleur fusicn judicieu-
se.

L’art basé uniquement sur Dintuition est voué
4 la régression etdla mort, parce que l'attitude
intuitive ne stimule point I'analyse et la codifica-
tion, et partant empéche 'éxpérience d’une période
donnée de passer 4 1’épogque snivante.

D’autre part, Pattitude purement scientifique
crée un art qui est trop fragile; il produit un simple
squelette sans substance, un corps sans vie, une
forme sans contenu.

Pour ce qui concerne I’Africain intuitif, son art,
voire sa vie entiére, profite d’un mélange judicieux
avec un esprit scientifique de bunne qualité et
sympathique. Cette fusion de l'esprit scientifique
de I'Européen et de 'esprit intuitf de I'Africain doit
étre souhaitée dans chague sphére ol il y a contact
entre les deuX races.

L’Européen gagnera i la découverte du matériel
frais; ce qui ne peut qu'élargir son propre esprit.
I.’Africain gagnera au processus ment-l suscité
par ce contact et cette fusion. 8i, tout en acqué-
rant un peu de la mentalité scientifique, il préserve
ses qualités intuitives natives. il peut avancer avec
confiance et améliorer la qualité de toutes ses con-
tributions au progrés de I’humanité.

L'AVENIR DE
L'INDIGENE

L'AGRICULTURE CHEZ

L’auteur d'un article publié par « L’Essor du
Congo » pose la question en ces termes : « La%pra-
tique, continuellement intensifide, des cultures

d’exportation... pose déja avec une acuité nette-
ment marquée dans certaines régions du Congo
Relge la question du maintien e la fertilité des
terres indigénes.

On s'est ému dans plusieurs milieux et on com-
mence 3 étudier les moyens de pallier le danger
qui devient de plus en plus menagant.

Ii n’est guére possible d'envisager le ralentisse-
ment des pratiques culturales de ['autochtone, car
ce sont elles qui lui procurent la majeure partie de
ses revenus, et restreindre ses cultures équiveu-
drait & diminuer son pouvoir d'achat, fucteur pou-
vant avoir de graves conséquences.

Il faut donc nécessairement se tourner carré-
ment vers [a seule solution indiquée: I'éducation
compléte du cultivateur indigéne, Certes, il s’agit
14 d'un probléme d’importance, mais cette impor-
tence méme exige que I'on s'y attache sans tar-
der.»

L'article se poursuit par Iénumération des
méthodes défectucuses suivies par les indigénes
en matidre d’agriculture: instrument de travail
insuffisant, grattage du sol trop superficiel, in-
cendies des herbas, méconnaissance des voies de
1'érosion. Par suite de ces pratiques cullurales dé-
lectuenses, . poursuit le journal, le cultivateurin-
digéne est un grand consommateur de guperficiesa-
rahles. N'utilicant aucun engrais, ni vert, ni ofga-
nigue, ni minéral, il est contraint de changer d’em-
placement aprés trois ou quatre ans et d'avoir re-
cours 4 une jachére qui dure sept & huit ans.

Et Pauteur de I'article pcursuit: « On peut dire
que lindigéne n’évoluera hardiment vers unsort
meilleur que le j ur oa, par ['application harmo-
nicuse de tous les moyens 4 notre disposition,
nous serons parvenus 2 le stabiliser complétement,
Nous verrons alors notre cultivateur, jusqu'i pré-
sent si insoucieux du traitement qu’il accorde a
la terre, se préoccuper des mryens de {ui conser-
ver sa fertilité et notre tiche en sera singulidre-
ment [acilitée, dans tous les domaines.

L’suteur préconise ensuite 'amélioration du la-
bour par le remplacement d’instruments aratoires
plus adéquats, notamment dans les régions ol le
bétail est abondant et peut fournir un nombre
suffisant d’animaux de trait.



11 souhaite également Ja muitiplication des ¢-
coles d’agriculture pour inculquer aux indige-
nes les rudiments de l'agriculture etde 1'élevage.

Il aborde ensuite les questions de la motocul-
ture: « une trés intéressante expérience est en
cours, dit-il, dans le territoire de Kanda-Kanda,
ancien district du Lomami. Patronée par le < Sine-
loka » { Syndicat d’Initiative des Exportateurs du
Lomami-Kasai), elle a pour but finai de démon-
trer que la colture mécanigue du sol, chez 'indi-
géne qui paierait redevance, reatre dans les pis-
sibilitds. Certes, il ne faudra pas rechercher 1= ¢6-
té financier des opérations pour une telle expérien-
ce, mais "sconomie de bras et la meilleure utilisa-
tion des sols qu’elle est de nature 4 amener, mé-
ritent la dépense. » (Radio Congo Belge ) t2-2- 1945,

MUSEE DU ROI GEORGES V A DAR-ES-SALAAM.

Le rapport anauel relate une amélioration
lente mais constante malgeé les difficultés matériel-
les et financitres du temps de guerre.

Parmi les réalisations plus pratiques remar-
quons la contribution intéressante & l'enseignement
des arts indigénes par la préseatation de mus que
européenne, indienne et africaine, ainsi que par une
exposition d'art indigéne scolaire,

D'UN DISCOURS DU MINISTRE DES COLONIES.

Je tiens a préciser que les populations indi-

génes doivent étre comprises dans le seatiment
d’admiration et de reconnaissance que nous avons
pour les Blancs {dans leur effort de guerre ).
La M- re-Patric a exigé de ses enfants de cou-
leur un trés gros effort et nos Congolais ont ére
exposés 3 des dangers d'ordre matériel et moral
qu'il ne faut pas sous-estimer.....

Les populations indigénes ont joué leur role
dans cette tragédie mondiale. Je ne pense pas que
ce rtole ait éte un rdle prinopal. Mais si les
Noirs ont travaillé avec nous, méme avec une
moindre conscience de l'idéal pour lequel ils pei-
naient, nous avons le devoir strict de faire en sorte
que leur travail retombe en bénédictions sur eux
et leurs enfants... 4 nous de leur assurer plus que
jamais le bien-étre matériel et moral.... Nous som-
mes décidés quoi qu'il puisse nous en cotiter en
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dévouement, en labeur, en argeant belge, 4 conti-
nuer ¢t & développer l'oeuvre de civilisation qui
fait du Congo la région la mieux évoluée de
I'Afrique équatoriale....

Il convient que nous sidions les Congolais
a s'émanciper, en améliorant 'enseignement surtout
technique, en soutenant et en coordinant dans les
centres extra-coutumiers les oeuvres d'assistance
sociale, en améliorant partout la participation
indigéne 4 l'administration des centres locaux,
en promouvant une politique franchement évolu-
tive et dynamique, aussi hardie quant 3 ses buts
quz prudentz dans ses réalisations....

Si j'insiste sur 'aspect humanitaire et moral
de notre tache, je n'oublie pas un instant qu'une
politique indigene généreuse constitue a la fols
un intérét politique majeur & signification inter-
nationale et un intérét économique d'importance
essentielle: I'oeuvre de civilisation et la prospérité
economigue sont foncion I'une de l'autre,

SUR L'EDUCATION A L'HYGIENE.

Nous sommes reconnaissants & Uautenr ef d la
direction de Books for Africa (XIll p. 49 ) powr la
bienveiliants autorisation de publier le résumé sutvant

(Réd. ) -

Le contréle hygiénique du miliew n'est pas
durable sans la coopération, donc sans "éducation
hygiénique de’homme de la rue, L'instructeur de
la masse est le personnel local, quel que soit sen
niveau scientifique.

Une premicre difficulté consiste dans le man-
qn= des cennaissances qui sont 4 la base de la
science médicale moderne. Heureusement on a
constaté en Afrique que des personnes sans in-
struction ont obtenu des résultats remarquables
lorsqu'elles avaient été formées par une méthode
adaptée.

La seconde difficulté se trouve dans le fond
culturel du peuple. Dans beaucoup de sociétés les
pratiques de la vie habituclle ne ne sont pas ba-
sées sur le principe de causalité. Ceci est vrai
dans les nations occidentales avec leurs supersti-
tions, teur croyance aux mascottes et 4 la « chan-
ce » ; cela est encore pius vrai pour les peuples
africains et autres qui attribuent toute maladie
aux infractions du code moral ou 4 la magie.

Dans un cours quatriennal de formation tech-



nique médicale if a &té constaté que, 3 moins
de mettre chaque nouvelle connaissance en rela-
tion spécifique avecle monde de leurs pensées,
les éléves ne parvenaient jamais 4 jeter un pont
sur I’'abime entre les deux conceptions. Tout en
devenant un bon technicien formé aux méthodes
européennes, I'étudiant conserve la peur des prati-
ques magiques et continue de s¢ prémunir contre
elles pendant qu’il est soigné 4 I'hépital,

De méme des sages-femmes africaines restent
fidéles aux croyances ancestrales concernant 1'ac-
couchement, Elles jugent inutile de s'opposer aux
effets d’une cause dout les suites sont cousidérées
comme irévitables,

Puisque le succeés dépend ainsi de l'adapta-
tion 2 Ja mentalité de Vétudiant, ces cours ne
peuvent étre organisés convenaldement que par
ceux gqui sont réellement au courant des canditions
locales, de la mentalité, des croyances du milieu.

Cependunt, il cxiste quelques principes ’ap-
plicatione générale

L’instruction médicale donnée 4 des personnes
sans formation préalable doit se faire le plus pos-
sible par la méthode expérimentale. Si elle est
donnée, comme c’est le cas habituel, sous furme
de legons didactiques, le danger ¢at grand que 'en-
seignement ne sera pas adégquatement compris.
Il devient aisément un nouveau code de régles
impnsé du dehors sans que les raisons en svient
saisies

Beaucoup de données ne peuvent étre com-
prises sans préparation scientifique appropriée :
mais le fait fondamental de la vie cellulaire peut
étre expliqué clairement en termes simples et
servir alorsde base aux notions essentielles,

La méthode de laboratoire est essentielle pour
Ia compréhension des principes fondamentaux, des
maladies et de la prophylaxie. Cet enseignement vi-
suel et concret est encore essentiel pour fa forma-
tion hygiénique des profanes; car ils ne changeront
pas leurs habitudes sans en comprendre la nécessi.
té ou P'utitité.

Le probléme de linstruction médicale de person-
nes qui n'cnt pas de connaissances biologiques rap-
pele Phistoire de Antoon Leeuwenhoek. Les sa-
vants étaient forcés par leurs propres yeux decons-
tater ’existence de la vie microscopique; la discus-
sion la plur probante ne [es aurait jamais convaicus,
La vie microscopique n'est pas une matidre de foi ;
elle doit étre coastatée de visu. Les concepts
nouveaux doivent étre construits en partant de

—113—

ce que I'éléve sait déji. L’enseignement de la
niicrobiologie est destiné & donner Vintelligence
de lactivité des micro-organismes, de leur rela-
tion avec la santé, et par |4, de la nécessité de
I'hygiene Le point de départ peut-&tre 1'expéri-
mentation gue des verres convexes agrandissent
des wobjets; on continuera avec des loupes et la
suggestion suit que des verres plus puissants
peuvent agrandir méme des objets autrement
invisibles. On passera graduellement des oculai-
res et des objectifs les moins puissants aux plus
puissants. Pour faire comprendre que des étres
minuscules pesuvent étre douds de vie on pourra
partir de la comparaison de certains insectes,
tels Jes mites, etc. La croissance de colonies
de bactéries peut &tre prépardée aisément dans
la température tropicale normale, eu partant de
pattes de mouches, de gouttelettes de crachats, de
dépdts dentaires, etc. )

Se basant la-dessus on peut faire compren-
dre que certains micru-organismes peuvent
causer des maladies par transmussion de person-
ne & personne au moyen d'excrétivns. Dol la
nécersité de pratiques sanitaires, d’une plus gran-
de propreté, de Paseptie.

Dans les communautés primitives il existe un
grand besoin de sayes-femmes formées scientifi-
quement. Les sapes-femmes indigénes ont sou-
vent beaucoup d’habileté, mais manquent de for-
mation scientifique. La collaboration entre les
deux catégories est indispensable.

Le cours d'obstétrique doit toujours été pré-
cédé d'un cours élémentaire de médecine et
d’hygigne générales. Ceux destinés aux sages-
femmes eXistantes doit insister surtout sur la
bactériologie pratique, Sans une assise solide
de 1 crobiologie l'infirmiére ne sera guére supé-
rieure 2 la sage-femme ancienne

Les mati¢res de ce cours doivent étre spé-
cialement adaptées & la situation locale. L’institu-
trice deit avoir une connaissance détaillée des
croyances et pratiques concernant la naissance;
elle doit saveir enseigner comment il convient de
résoudre les problémes qui en découlent.

D’une bonne accoucheuse on attend plus que
les soins de 'aceouchée et de Pefant, et des tegons
concernant la maternité. L’accoucheuse doit étre
préparée & ce devoir; elle doit aussi apprendre com-
ment procéder pour faire comprendre a4 la mére
les raisuns de changer certaines pratiques ances-
trales.



Pour améliorer les .conditions hygiéniques
d'une région il est indispensable d’exécuter un
vasteprogramme d’éducation sanitaire dela masse,
Ii s’agira de remplacer des habitudes et pratiques
nuisibles & la sanié par d’autres plus scientifiques.
La cammunauté en bloc doit comprendre la néces-
sité des mesures sanitaires élementaires; sans
cette compréhension le peuple re dennera pusla
collaboration gui est indispensable 4 la réussite des
projets d'améiioration hygiénique.

Il est impossible d’obtenir des résultats sans
une bonne méthode d’instruction. Il faut susciter
Vintérét; la vérité doit étre convaincante; I'nnpor-
tance des faits doit &tre acceptée. Sinon, rien ne
sera changé de fait. Nous pouvens nous intéresser
aux croyances ct pratigues d’autres sociétés, mais
nous n’avons aucun désir de les adopter wussi
longtemps qu’elles ne présentent pour nous aucune
valeur. -

Dans tout effort pour réformer le milieu
social Uattitude des femmes est de premiére tmpor-
tance & cause de leur influence sur la jeune gé-
nération dans ses annéesde formation. Sans leur
participation efficace le résultat sera trés himité,
Les habitudes hygiéniques se développent long-
temps avant que Venfant est touché parle miheu
scolaire,

L’enseignement et les conseils donnés aux
meéres restent en l'air et perdent leur eficacité
s'iis ne font pas corps avec une formation hygiéai-
que générale. Son résultat dépend encore dela pro-
portion de femmes atteintes par cet euseignement,
qui devrait étre poursuivi dans les griupements
existants et prendre une forme sociale. Ici encore
vzlent les remarques données ci-dessus sur le
caractére pratigue, visuel, etc. que doit avoir
pareil enseignement.

{(Dr. JANET WELCH MACKIE)

ANTHROPOLOGIE APPLIQUEE.

Le programme de I'Institut international
africain était de fournir une base scientifique,
qut permette aux administrateurs, éducateurs
et missionnaires de résoudre les questions
pratiques.

Depuis lors lanthropologie sociale s’est
constituée en branche spécialisée; la technique
d’investigation a fait de grands progrés; le cen-
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tre d'intérét s’est déplacé des coutumes en voie
de disparition a Pétude des transformations
dues au contact culturel.

L'action de I'Institut a stimulé de jeunes mis-
sionnaires et administrateurs, mais son premier
objectif « provoquer une association plus étroi-
te entre la connaissance scientifique et les affai-
res pratiques » n'a eu quun succeés médiocre,

Parmi les causes de ce pen de succés. on
peut citer: de la part des antorités civiles et
missionnaires, la crainte de dérangements com-
me résultat d'investigations, ainsi qu’un ressen-
timent envers un étranger faisant des enquétes
dans une région qui est sous leur contrdle. On
oublie que les enquéteurs sociaux sont proba-
blement la scule classe de gens —a part certains
bommes d’affaires —qui sont formés scientifi-
quement au contrle de leurs proprss succeés
et faililes,

Ensuite la valeur des données recueillies est
souvent suspecte pour 'homme-sur-place, pour
qui il est évident que le spécialiste est incapa-
ble d'en savoir en un an aussi long que lui en

15 ans, et qu'il doit absolument passer par la

méme ¢école de ttonnements et d’erreurs. On
oublie qu’il a précisément régu une formation
spéciale 4 ce métier. On peut douter que
Phomme-sur-place méme dment préparé mais
dont le but est de travailler pour ou dans une
communaulé soit jamais apte A voir les valeurs
de cette communauté avec autant de désinté-
ressement que celui qui Papproche du dehors.
On continue de critiquer le manque de va-
leur pratique des études. On ne se rend pas
compte que toute vue scientifigue o’une cul-
ture africaine est utile aux administrateurs et
aux éducateurs. La carte ethnique et seciologi-
que de UAfrique est trés incomplée. Méme
pour des buts plus immédiats les gouverne-
ments auraient intérét A engager des anthropo-
logues, ou a les inviter comme conseillers.
Des spécialistes sornt venus en Afrique pour
étudier les problémes sociaux. Ils furent rare-
ment demandés par les gouvernements ou fi-



nancés par eux. D’aucuns n’avaient pas les
aptitudes pour faire du travail pratique; d’au-
tres manquaient de contact avec les fonction-
naires et ainsi n’obtenaient pas de résultats
pour 'usage immédiat.

L’expérience dans ce domaine est encore in-
compléte. 1’anthropologie pratique n’est pas
plus facile que I’anthropologie théorique. Par
certains cotés elle est méme plus difficile. Les
meilleurs résultats semblent avoir été obtenus
par ceux qui ont commencé par 1’étude directe
de la tribu.

Le champ de I’anthropologie s%étend tou-
jours davantage. La société indigene est sujet-
te & l'influence d’un grand nombre de facteurs:
administration, services sociaux, justice, mis-
sions. forces économiques. 1l faudrait ne pas
oublier que la ¢olonisation ne cause pas seule-
ment des processus destructeurs, mais aussi
ameéne des forces unificatrices. Les problémes
africains ne devraient point étre isolés de cenx

~d'autres communautés agricoles sujettes aux
mémes influences de l'industrialisation. 1l y a
beaucoup i apprendre dans I’histoire économi-
que et sociale, et dans la colonisation comparée.

(A. L RICHARDS, iz AFRICA, X1V, 289 s5)

BIBLIOTHEQUES POUR INDIGENES.

Un genre d'activité propre a stimuler la soif
d'instruction des indigénes et & les aider a déve-
lopper les connaissances acquises dans les écales,
est 'oeuvre des bibliothéques. Lord Hailey écrit,
a ce propos, dans son « African Survey»: *Les
bibliothéques pour Africains sont encore dansun
stade élémentaire. Des subsides furent offerts par
les Carnegie Library Services de New-York pour
I'établissement de bibliothéques publiques au Zam-
béze. Certains services d’éducation ont tenté
'expérience avec des bibliothéques pour instituteurs.
L'université du Witwatersrand posséde une salle
de lecture et un cercle de culture pour non-Euro-
péens. La bibliothéque du collége dAchimota, a
la Cote de 1'Or, est ouverte aux anciens éléves.
De petites bibliothéques publiques ont été établies
grace a linitiative privée de certains Africains.
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Une caisse de centre indigéne en Nigérie a octroyé
des subsides pour une bibliotheque Jlocale. Il semble
que le moment est arrivé ol une coopération entre
agences de divers territoires limitrophes pourrait
produire des résultats appréciables. »

En Afrique du Sud le Département de 'Edu-~
cation s’est entendu avec I'Institute of Race Rela-
tions pour permettre aux non-Européens. dont la
résidence est trop distante pour pouvoir consulter
la bibliothéque, d'obtenir des livres d'étude en
prét. Les livres sont ainsi distribués jusquen
Rhodésie du Nord Les lecteurs sont informés des
nouvelies acquisitions par un bulletin.

Le British Council a décidé Ja fondation d'une
école pour former le personnel des bibliotheques
en Afrique Occidentale. Une demoiselle Anglaise
et un Américain dirigent cet institut. Un comité a
été¢ chargé de composer des listes du matérel
requis par les missions d'Afrique. Le personne]
du British Council en Afrique s’occupe activement
de s'informer du genre de littérature qui convient le
mijeux aux indigénes.

Le Capz Libraries Extention Association fait
circuler des caisses de livres dans un certain nom-
bre d'écoles et d'instituts sur une base de re-
change tous les trois ou six mois.

En Angleterre il existe une revue qui ne trai-
te que des bibliothéques et des livres pour Afri-
cains: Books for Africa.

J'ignore si, en dehors de |'Angle-erre, d'autres
nations colonisatrices, comme la France et le Por-
tugal, ont entrepris une action de ce genre, Mais
le fait est que dans le monde colonial britannique
I'idée d'utiliser des bibliothéques pour I'instruction
et la propagande a pris racine et se développera par
la collaboration des missionnaires anglo-saxons
répandus dans toute I'Afrique.

Certes les Colonies Anglaises possédent
une élite doat 'éducation est plus poussée que
dans notre Congo, quoique I'éducation de la
masse n'y atteigne peut-étre pasle niveau auquel
nous sommes arrivés ici. Mais il serait inconsideré
d’en conclure que le temps n'est pas mfir chez nous
pour la création de bibliothéques publiques. Le
nombre de nos lettrés et de nos évolués croit d'an-
née en année. lls emportent de leurs maitres blancs
des revues, des journaux et des livres. Ils ne sont
pas rares ceux qui lisent tout ce qui leur tombe



sous la main. Une biblioth2que serait sans doute
utile & ces personnes et serait appréciée par elles.

Pour qu'une bibliothéque impressionne. at-
tire et ait du sucees, i faut un local convenable
avec salle de lecture, un bibliothécaire capable et
zé1&, une provision de livrees intéressants et une
organisation de distribution et de propagande qui
ne laisse rien a désirer.

L’indigéne studieux aime avant tout regarder
les images : donnez-lui desillustrés. L'indigéne clere,
artisan ou autre, airie & se perfectionner dans sa
branche: fournissez-lui des livres de science, qui
sont complémentaires des livres classiques qu'il a
étudiés. L'indigéne aime la nature: présentez-lui des
livres d'histoire naturelle. L'indigéne aime sa reli-
gion: aidez-le & développer ses connaissances et son
seuns religieux, A se fortifier dans sa foi par les vies
des Saints et des livres qui expliquent la doctrine
chrétienne ou qui racontent |'histoire de I'Eglise.
Les indigénes s'intéressent aux Blancs, mais les
comprennent si peu; pourvoyez-les de livees de
voyage, d’informations sur les races humainest de
traités d'histoire. L'indigéne aime les nouvelles:
mettez 4 sa disposition les journaux indigénes ou
pour indigénes.

Les livres dans les rayons d'une bibliotheque
sont muets: le biblicthécaire doit parler pour eux; il
doit les faire connaitre, en démontrer l'intérét.
L'indigéne doit étre guidé, attiré, stimulé, afin de
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devenir un lecteur sérieux. Des feuilles volantes de
propagande peuvent rendre de grands services.

Une fiche devrait indiquer le nom du lecteur
et la date de l'emprunt de tout livre qui quitte la
bibliothéque pour étre lu en famille.

Pour I'acquisition des livres et pour la décou-
verte d’ouvrages nouveaux intéressants, il serait du
plus haut intérét d’avoeir une agence ou un comité
central.

La bibliothéque locale devrait aussi mettre en
vente certains livres, comme par exemple des livres
de priére et dzs manuels classiques. En outre elle
devrait se charger gratuitement de la commande de
livres & veadte aux lecteurs.

Les livres d'une bibliothéque publique seraient

en majeure pactie en frangais.
Les livres en languz indigéne sont plutdt rares en-
core, mais en rassemblant les livres des diverses mis-
sions, il ne szrait pas difficile pour plusieurs langues
de constituer une petite collection intéressaste.

L'CBuvre des bibliothéques me semble donc
devoir étre entreprise, sur une échelle plus ou moins
grande, dans tous les grands centres. Si elle est
entreprise séricusement et conduite avec persévé-
rance, les fruits spirituels compenseront la peine et
les frais.

+ E. Van Goethem,
Vic. Apost. Coquilhatville.
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Christopher DAWSON: THE JUDGE-
MENT OF THE NATIONS,-Sheed and Ward,
London, 1943; 154 pp.~ 9/6.

Avec sa pénétration et son sens historique
habituels, I'auteur scrute les causes profondes dela
guerre mondiale, qu'il raméne toutes & la désinté-
gration de la civilisation européenne, Cette décom-
position de notre civilisation était fatale dés
qu'elle se laicisait. Et]'Europe n'existant que par
sa culture, il n'y a pour elle de salut que dans le
retour au christianisme qui en était I'esprit.

Ce n'est que grace a une fol profonde qu‘on peut
&tre, comme l'auteur, optimiste pour I'avenir.
L'Eglise qui, en partant de rien, humainement
parlant, a engendré 'Europe, est encore capable
par la force de I'Esprit, de régénérer I'Europe et
sa civilisation { sur ce théme: une brochure du mé-
me historien: Renewal of Civilisation, 4d.)

Bien que s'adressant au public européen, cette
étude historique faite de main de maitre est haute-
ment importante aussi pour les colonies. Car celles-
ci suivent les péripéties des nations blanches. La
civilisation occidentale pénétre rapidement dans
les peuples africains et asiatiques. Comme les meé-
mes causes produisent fes mé&mes effets, les conclu-
sions et les applications qui se dégagent de ce livre
ont une portée universelle et elles se présenteront
spontanément 3 tout lecteur avisé,

V.M.

COMMUNICATIONS FROM THE SCHOOL OF
AFRICAN STUDIES, UNIVERSITY OF CAPE TOWN..
NEW SERIES (polycopiées).

Ne 3. A Short Story of the Bakgatla-bagaKgaféla of Be-
chuanaland Protectorate; by 1. SCHAPERA.- 1942. 5 a,

Apercu historique d'une tribu de 15.006 membres, depuis
le commencement du 18e siécle, insistant surtout sur les
perturbations introduites par les Boers et les Anglais. D'un
intérét palpitant et celé spacialement pour la période con-
temporaine o I'on voit un chef intelligent taire tous los ef-
forts tant pour introduira les adaptatlons nécessaires gque
pouwr revivifier le sentiment national de son petit peuple.

No & Some Venda Folk-Tales edited with English trans-
lation and Notes by G. P. LESTRADE. 1942. 35.6d.

Ne 11: Some Kgatla Animal Storles edited with
English Translation and Notes by G.P. LESTRADE
1944, 39, 6d.

Ces deux recueils de contes sont intéressants & deux points
de vue: d'abord parce qu'ils permettent de se faire une idés
de la langue indigéne et puls parce qu‘ils nous apprennent
une foule de données sur la mentalité ot la cullure de ces
indigénes Souvent on peut constater que le théme du conte
est trés répandumais que ia verston estadaptée al'environ-
nement particulier: le tenard de chez nous, qui est une
tortue pour les Nkundo, est devenuun ligvre au Trensvaal.
Certains contes aussi ont subi déjé des modifications de par
le contact de ia culture ocadentale: tel que celui des chiens
qui envoient une letire ¢ leurs amis et celul du lidvre qut
s@ libére pendant que son ennem| fait sa priére avant de le
croquer.

Ne 10. Medecine, Magle and Sorcery among the Sou-
thern Sothe, by E. H. ASHTON, Déc. 1943; 33 pp. 2.

Apercu pondéré de la pratique et de la technique de la
médecine et de la magie des Basuto. Avec une clarté et
une sobriété classiques l'oguteur expose les résultate de ses
recherches. Le lacteur coengolais sera frappé par lidentitd
foncisre des feits relatés avec ce qu'il o constaté sur plocs,
Ainsi une belle descripton de la «moteketekes n'est
qu'une variante sur le «yebolas du Fleuve.

No 1,5, 7,8 AJH. GOODWIN: The bored Stones of
Southern Africa; 2 5. par numéro. 19642-43.

Ces quatre numéros donnent une deacription détaillée des
pidrres troufea de 1'Afrique du Sud. Saof une distinction
entre « Bantu specimens» et « prehistoric types », 'anteur ne
donne encore aucune déduction ou cenclusion, mais en atten”
dant 1’édition définitive de ce trawail, les spécialistes trou-
veront déja ici une docutnentation abondante et sure.

N° & Notes on Archaeological Method with speeial
Reference to South African Conditlons, by A. J. H.
GOODWIN Aug. 1942, 26 pp , 28.6d.

Ce numéro donne un cours préparatoire qui sera certaine-
ment trés utile pour celui qui veut et peut commencer des
recherches archéologiques.

E.B



Four Colonial Questions: How should Britain act? - Lon.
don : Fabian Publications 1944 56 pp. -2s.

Faut-il amalgamer les Rbhodésies et le Nyasiland ? Faut-il
transférer les Protectorats de 1’Afrique du Sud 4 !'Union
Sud-Africaine ? Faut-ilrestaurer Malgya et Burma comme a-
vant la guerre? Voi.i les quatre questiont que les auteurs
metient en lum.ére et dontils font eatrevoir toutes les com-
plications et les dangers pour les indigénes surtout.

EMPIRE: Journal of the Fabian Colenial Bureau ( bi-mes-
triel} Janv. 1945 continue 4 défendre ies intéréts des indi-
génes devant les courants d'impérialisme et d’exploitations
et devant les lenteurs et les lourdenrs des administrations.
Une place plus grande est donnée dés ce numéro aux ques-
tions coloniales traitées au ParIementenghiu

-
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MANUEL POUR LES JURIDICTIONS INDIGENES.

Se référant Aun veen xprinmé dans notre no I de 1945,
p. 40, Mr F. PEIGNEUX, Chef du service des A. L M, O. du
Gonvernement Géndral nous «nprend que deux brochures
d’instructions ant été éditées p. ur les auotorités et les polici-
ers des cicconscriptivas indige w< de la province de Léopoald-
ville. Le texte francais est eccompagné d'une traduction en
«kikongo du Bas-Congo.s ( Réd, )

RAAD VAN NEDERLAND EN NEDER-
LANDSCH INDIE; uitgaven voorgelegd aan
het INST:TUTE OF PACIFIC RELATIONS,
NEW YORK.

1. Industrial Development of the Nether-
lands Indies, - by P. H. W. Sitsen;

2. Intensive Rural Hygiene Work in
N. E. L .-by ]. L. Hydrick;

3. From llliteracy to University.-by Raden
Loekman Dijajadiningrat.

the

Dit zijo drie schoon uitgegeven brochuren
met sterk-doordachten inhoud. vol waarheden en
lessen voor elken kolonizeerder. Want de grond-
kriticken op de kolonizatie zjn wel overal de-
zelfde : -dat de leeuwenzorg gaat naar uitlandsche
groot-handel en groot-industrie met veronachtza-
ming van inlandsche landbouw en klein-handel
en klein-nijverheid, ofschoon deze laatste toch
de erkende grondslag vormen van elke blijvende
verheffing van den levensstandaard der in-
landsche gemeenschappen: waar de Regeering
op dit gebied initiatieven neemt, zijn deze te
vaak onsamenhangend en zonder coatinuiteit;

- dat zelfs daar waar de medische dienst flink ver-
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" zorgd is en met groote toewijding beoefend,

te -weinig aandacht, zorg en steun gegeven wordt
aan de volksgezondheid vooral van groepen «n
gebieden, die van minder industrieel belang zijn;
- dat onderwijs en ontwikkeling sterker georien-
teerd zijn naar den dienst der kelonizezrende
mogendheid dan nsar den dienst der inlandsche
gemeenschap,

Vooral sinds de vorige wereldoorlog groeide
zoowel in de openbare meening der kolonizeerende
landen als in de ontwikkelde inlandsche middens,
de richting om aan die kriticken tegemoet ‘te
komen en de kolonizatie werkelijkx in dienst te
stellen der inlandsche gemeenschappen. En de
nieuwe wereldkrisis, rond den tweeden wereldoor-~
log gegroeid. heeft die richting gevoed met zijn
behoefte aan humanitaire leuzen en democratische
wereld-programmas. Br bestaat een papiecen zond-
vloed van schoone theorien, van schitrerende belof-
ten en onschendbare verbintenissen.

Nederland heeft meer gedaan dan papieren be-
loften voor z1jn overzeesche gebieden. Nederland
heeft dea naam van « kolonie » uit zijn grondwet
geschrabd, maar het heeft ook mettecdaad bewe-
zen, dat het ernst maskt met de opleiding vaon zijn
inlin/dsdle gemeenschappen tot zelfstandige ge-
meé&nschappen.

Dat bewijzen de drie boven-vermelde brochuren.

Maar die drie brochuren bewijzen ook, hoe
moeilijk het is om dergelijke taak door te voeren.

« Het is mijn persoonlijke overtuiging. besluit
schrijver der eerste brochure, dat er in die vroe-
gere jaren, en ofschoon er onbetwijfelbaar een
oprecht en sterk verlangen bestond om Neder-
landsch Indié te industrializeeren met het doel de
Indoneziérs zelf meer voorspoed bij te brengen,
betrekkelijk weinig werd bereikt, enke] doordat
alle pogingen gebazeerd waren op het overbren-
gen van westersche organizatie-methoden in een
Indonezische gemeenschap, die er niet voor ge-
schikt was. Te weinig aandacht was gewijd aan de
sociale grondstructuur en de ekonomische struc-
tuur in Nederlandsch Indié. Het oprichten van
bedrijven, zooals de Commissie die bedoelde, kan
enkel neerkomen op het inrichten en leiden der
voorbrengst door Westerlingen. Op die wijze kon
de inlandsche bevolking geen werkelijk aandeel
hebben in verdere ontwikkeling.



Ondertusschen kwam men tot inzicht. dat zelf- -

werkzaamheid der bevolking. zij het in 't begin
zelf op kleine schaal, veel voornamer was dan het
overplanten van uitlandsche ondernemingen. Men’
bestudeerde de middelen om daartoe te komen:
uitbreiding en nog uitbreiding van lager onderwijs;
vermeerdering van productie en dus ook van koop-
kracht van elken landbouwer: een rijstpolitiek;
opaeming van landbouwers in een kleinschaal-
sche nijverheid, die door den inlander en voor den
inlasder geleid kon worden; ontwikkeling van
dergelijke nijverheden door vermindering van
tarieven, door uitgebreid onderricht en. zo00 noo-
dig. door finantieelen steun.

Op die wijze - en ook de Regeering kwam tot
dit inzicht - ontstond de mogelijkheid tot een
sterke middelnijverheid en tot Indonezisch leider-
schap. Dit zou op zijn beurt de spontane oprichting
brengen van grootere nijverheden, die - juist omdat
ze niet kunstmatig in "t leven wargn geroepen ~ ge-~
zonder en sterker zouden zijn, terwijl de verhou-
ding tusschen plaatselijke voortbrengst en plaatse-
lijk verbruik, tusschen uitvoerproductie en invoer
normaal zou kunnen gehouden worden.

Gedurende de tien laatste jaren heeft de Re-
geering krachtdadig naar de verwezenlijking van
dat programma gestreefd. De vorige bladzijden
hebben zoo objectief mogelijk aangetoond wat
er gedaan is. En de bereikte resultaten toonen,
dat de gevolgde politiek doeltreffend is geweest. »

De tweede brochure toont aan, dat de best -
ingerichte medische dienst niet voldoende is om
de algemeene volksgezondheid op hooger peil te
brengen, maar dat een speciale dienst van volks-
gezondheid elk lid van de wvolksgemeenschap
moet bereiken en beinvlioeden om op die wijze
een gezondere levenswijze tot stand te brengen.
QOok hier had Nederland praktisch initiatieven
genomen, die echter pas in uitwerking gesteld
warent bij het uitbreken van den oorlog.

»

De derde brochure geeft ons, wat Neder-
land in Qost - Indi# bereikt heeft op onderwijs-
gebied. De omstandigheden hebben hier een twee-
takkige inrichting in 't leven géroepen: eenerzijds
het onderwijs langs inlandsche lijnen, met lager,
uitgebreid en meer uitgebreid lager onderwijs; en
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anderzijds het onderwijs op westersche bazis
Daar beide inrichtingen zoowel voor inlanders als
voor westerlingen open staan kan hier niet van
een kleurscheiding, maar hoogstens van een taal-
imperialisme gesproken worden. Meer en meer
kantte de inlandsche gemeenschap zich echter te-
gen elke denationalizatie en eischte ook het hoog
ste onderwijs langs eigen lijn en beschaving,
wat door de Regeering dan ook juist voor den
oorlog in het vooruirzicht werd gesteld.

In aanhangsel geeft deze brochure ook een
overzicht van wat er in de laatste vooroorlog-
sche jaren tot stand gebracht werd op gebied
van onderwijs voor volwassenen. Met aange-
paste methodes werd hier een veelbelovend be-
gin gemaakt en weer aarzelt de schrijver ( Q. van’
der Plas, oud-goeverneur van Qost-Java) niet te
besluiten: « Verre van teveel gesteund te hebben
op de eigen Indonezische kultuur en kunst en
z0o de moderné beschaving te hebben gehinuerd,
als sommige /kriticken beweerden, heeft het Ne-
derlandsch-Indisch Bestuur de juiste weg geko~
zen en om die ontwikkeling te bespoedigen zal het
de lefde der Indoneziers voor eigen kultuur nog
veel meer moeten aanmoedigen dan het tot nog
toe gedaan heeft.»

4. Surtnam, a geographic Study.-by J. War-
ren Nystrom.

Een kort overzicht van Nederland's West-Indig,
met zijn kurleuze bevolking Roodhuiden en inge-
voerde Negers en Indiérs en Chineezen. Nadruk
wordt gelegd op landbouw en mijning.

5. Dutch Emigration to North America.- by
B.H. Wabeke, 160 pp.

Een sterk-ingestudeerd en toch zeer leesbaar
overzicht der stichting van New York en
verdere kolonizatie-proeven der Nederlanders in
Noord-Amerika.

-~

E. Boelaert.



COMMUNICATIONS FROM THE SCHOOL OF AFRICAN
STUDIES : UNIVERSITY OF CAPETOWN.

N- 2: . SCHAPERA and D. F. van der MERWE:
Notes on the Noun-Classes of Some Bantu
Languages of Ngamiland, 1942, 103 pp. 7s. 4d.
N- 9; D. F. v.d. MERWE and I. SCHAPERA:A
Comparative Study of Kgalagadi, Kwena
and other Sotho Dialects, 1943, 120 pp. Ss.

Dans ces deux volumes polycopiés, le Dr D.
F. v. d. Merwe arrange les données recueillies par
le Prof. I. Schapera qui donne lui-méme les notes
préliminaires sur le domaine de ses recherches et
sur sa méthode de travail. Le premier volume traite
de langues peu ou pas connues: Yeei, Subiya, Gova,
Geereku. Ces données ont permis au Dr v.d, Merwe
de npous présenter un.apercu assez détaillé de la
grammaire et de la phonétique. Des vocabulaires
comparatifs cléturent les volumes. Ainsi nous obte-
nons sur ces idiomes une vue exacte, bienque - les
auteurs ne manquent pas de l'avouer eux-mémes -
nullement complets. Par 13 ils stimulent d'autres
chercheurs auxquels seront épargnées les grandes
difficultés de rtout début.

Pour le Gova et le Geereku, le prof. Schapera
0’2 pas pu travailler avec assez d'informateurs, et
pour le n° 9 seulement avec un. Malgré cette
circonstance ses données se présentent comme dignes
de confiance. Il faut surtout féliciter les auteurs
de n'avoir pas hésité 4 publier leurs informations,
Car c'est ainsi que nos connaissances progressent,

Pour le Congo pareils ouvrages ont une gran-
deur valeur. Nous y trouverons l'explication de
certains mots, de certaines formes, de certains mor-
phémes qui resteraient inexplicables sansla com-
paraison de nos langues avec celles d'autres ré-
gions, et particuliérement pour les langues bantoues
du Nord-Ouest avec les idiomes sud-africains.

G. Hulstaert.

Periodica.

NOTES AFRICAINES. Ce bulletin d'information
et de corespondance de I'Institut Frangais d'Afri-
que Noire {Dakar) paraissant trimestriellement
‘sur 24 pp. en est & son n* 27 (Abonnement: 20
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fr. par an). 11 publie de courfs articulets, des no-
tices. des informations diverses concernant les scien-
ces de I'homme et l'histoire naturelle en A.O.F.
Par le moyen de cette publication, nombre de dé-
tails intéressants sont mis en commun qui sinon
courraient le risque de pe jamais &tre publiés.

PORTUGAL EM AFRICA: REVISTA DE
CULTURA MISSIONARIA (Lisboa), revue
bimestcielle illustrée; I, Ano II, n* 11: A. Brasio:
O Quarto Centenario de Lourenco-Marques;
Eimano Cunha e Costa: A Medicina entre os
Mandingas; J. Alves Correia: Acgio Médica nas
Colonias e dos Missionarios Cristdos: Serra Fra-
z30: O Rio Zaire; Pr. Duff: A Nubilidade dos
Vankhumbi; X.2 Literatura Africana; Seara alheia;
De Aquém et de Além-Mar; Bibliografia.

LOVANIA, n° 5: FO'M. UL L.A.C. Katana
(J. Lambillon }; L'organisation politique des Po-
pulations Indigénes ( A. Clerin ); Groupe Scolaire
d'Astrida { Fr. Sécondien)}; Problémes Indigénes

t+—( F. Goossens }; Le Luba, Langue Commune Con-

golaise (R, Van Caeneghem) Problémes Indige-
nes; L'Ame Clanique ( E. Possoz). - N" 6: Pour
de meilleurs Juges ( M. }; Les Basanga ( Grévisse };
Problémes Indigénes et Solutions pratiques ( R. D)

Nous cvons le plaisir de faire
part & nos lecteurs de la nomination
de notre rédacteur en chef comme
membre associé de I'Institut Royal
Colonial Belge.

Le Comité de Rédaction.

Nihil obstat
die 10 octobris 1948
H. Vermeiren.

Imprimatur _
Cogquilhatvilie, 3 novembris 1945,

+ E. VAN GOETHEM
Vic. Ap.
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LES EKONDA

Nous avons interrogé prés de 200
personnes, la plupart agées de 60 a 8O
ans et plus.dans les tribus Ekonda du nord
de la Lotsi: quelgues-unes aussi du sud;
et pas mal de Iyémbé et de Bolia.

On voudra bien trouver ici plutdt
um résumé, aussi fidele que possible, de la
tradition de ces tribus, qu'une critique des
témnignages recueillis.

4

EKONDA E MPUTELA

Les tribus dont n»hus parlons disent :
¢« Nous snmmes des WNkindd, mais des
Nkundé & Mputela: Mputela, notre ancétre,
était le cadet de Bongo des Nkundo e
Bangd: nous sommes des Bin's Mputela »
On sanrait des NkundSs que le pére de
Bongo et Mputela s'appelait Nkalgbisé. )

« Les Nkunds, disent-ils. nous ont
appelés Ekond’¥ Mputela ou Ekonda tout
court, nous ne savons pas pourquoi; ala
longue nous avons fini par accepter ce
nom, surtout depuis 'arrivée des Blancs.
Mais (selon certains) les vrais Ekonda
étaient, jadis, les Ntomba et les Bolia, qui
eux, nous appelaient Nkundo. Nkund'¢
Mputela ou Nkund'éta (bonta :arc).

« Les lyémbé¢ nous appellent Nsama ou

1) Les syllabas non marquées sont & considérer comme
de tonalité basse,

Nsambé ;: mais ni.eux ni nous ne savons
pourquoi » :

NOTE : Ekonda pourralt étre une déno-
mination géographigue pour lhinterland
compris entre les grandes eaux .(Lac Léo-
pold II, lac Tumba, Fleuve, Ruki, Bomboyo-
Lobilaka). Sur . tout ce pourtour il ya
des «gens d'eau~ (bilingd -ou belinga}.
et les Ekonda appellent elinga une région
proche de grand cours d'eau, de lac oude
crigres, - permettant: la.grande péche. lls
appellent nkonda une région qui n'a pas
cela, et aussi les - gens qui 'habitent. Bt
Bokonda=terre ferme.

Si les Nt5mba-Bolia ont vécu ici aupa-
ravant, ils ont pu recevoir le nom d'Ekonda,
dont nos tribus héritérent: en occupant la
région par aprés.

On 'm’'a fait remarquer que les riverains
de la Lokoro, allant dans la région comprise
entre Lokoro et- Lokenie, disent: ¢njoli
Ekonda» =je vais chezles -BEkonda. Pour-
tant it n'y.a pas la de vrais Fkonda.

Par rapport 3 leurs Batwa ils.se disent
Baoto, ce qui aurait le méme sens que nkolo,
maitre,

LES DESCENDANTS DE MPUTELA.

Voici les tribus qu’on dii ici étre des
Ban’a Mpute!s. 'Nous notons aussi les an-
cétres, et parfois le chef de caravane qui



les amena sur place.
1. Ilombe ... v'Olamhong> (anc.) menés
par Nka Lste,

Ibéké ... y'Olalokéngo (anc.) menés par
Nka Lste.
Nksndi: Ndonga et sa femme Wanga,
2. Besongs ... be Nigmbenga I'Twila (sa
femme):
Sous-tribus: Bisle {ainés); ancétres:

Mbowuti, Bonkénja et Eboka:
Groupe dénommé Thaka, comprenant:
Behdngd {ainé ). Thoks, Boash. Lissé.
Ne seraient pas Besonoy: 'es Wsal bo
Montsné; les Lénds de Mhowengi:
les Mbanga. .
N.B. Ce ne serait que récemment qu'on
a lancé les dénominations: Bisle de Bo-
kengia Baina: Iboks de llokwa Mpela:
Weél de lysls y'Eloko.
3. Lioko : Mbongi I'Esambo {sa femme :
Besambo, dit-on).
4. Liombo : Botindo {dontle pére: Nke-
lenkanle ou Nkolenkaole).

5. Waya : Balimo (sont les cadets des
Liombo).

6. Mpenjwa: Wangs. dont fils: Nkono-
ngo ou Ekonongo.

Bolombi : Inyele, aussi: Nkololola ou

Nkolobola. Ce sont des ca-
dets des Waya.

7. Ngelg Nka Boltimbe, qui était fré-

re cadet de Balimo de Wavya.
Note: Certains prétendent que c’est le
vrai nom du groupe qui ale village

Imbamba comme ainé.
8. Ngah, Béngo, Bikolé : Nka Mbomb’

Esukulu

Nka Mongemonge, parfois
Mongemonge y'Owonga ( ou
I'Owongo) ou méme Bawe-
ngo seul. {toujours- la.méme

9, Weglj
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personne ). On entend aussi:
Weli o Nsia
10. T1anaa :Nka &keku, fils de Neuku-
n'e Njny, fils de Mongemonge des
Wsli. Leur ancétre arriva sur place.
11. Bakonda:Nka lLosémba, arrivé avec
&keku des Nlanga. sans étre son parent,
12. Bosanga :Nka Epekelée
Les Besonas disent que ce ne sont pas
des Ekonda. mais des Ntdmba ou des
Nkunds.

Note :On narle souvent des Bolsngs.
an’on dit de Nka Nsghi. On comorend sous
cette dénominatinn les gqroupes qui sur la
carte pnrtent les N° 7, 8, le sud du groupe
9 et aussiles lvémhe de Thali, sur 1a Lotsi.
Nous ne savons pas & quel groupe ce nom
s'applique véritablement.

Le lokonda est la langue de ces tribus:
les différences dialectales sont minimes. Le
lokonda est proche parent-du Lonkundé:
mais il est plus archaique. 1l se rapproche le
plus du Lonkundd dans les proverbes et les
chants.

Les Batswa parlent un lokonda archaique,
m3lé de lonkunds.

Ban’a Mputela douteux (selon nos té-
moins): Mbéls de Nka Lobondo:

Imoma de Nka Bonkutu et de Nka lianga
Ngange;

Mbiliankamba :

Nksl'Ekonda: groupement de riverains du
Ruki et de la Momboyo.

Sont exclus des Bia'3 Mputa]a
Nkundé.de Bongo; leslyémbé de Nka Be»
nja-(ou. Mbenija); les Bolend> de Nka Mpe-
li; les Bolongd- Mbamo; les Ntomba-Nki-
le-Bolia. de. Nka Mpeti.
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HABITAT ANTERIELR. venons du ¢6té des Nkundé ». Parfois ils
l disent: «du c6té de Lobilaka- Luapa», sem-

D’ordinaire les Ekonda disent: « Nous blant spécialement désigner le confluent.

NGIMBE -

du Ruki-Bomboyo-Lobilaka situé entre Coq
vagues: <«nous venons de lyd {ou Bayd), et Lotambe, plus particuliérement entre Inge-
... de Mbombélongo, ... de Baléngampd. » nde et Botéke. '

Il est certain qu'ils ont passé le trongon Parfois ils disent: «nous venons de Bo-

Ils emploient aussi des expressions trés




mbomba». voulant peut-étre dire: «de, ou
passés, par les régions hahitées maintenant
par cette tribu. » Iis émigrérent parce que:
«chassés par les Nkund6.... par tkéngé
y'6mbomba.... par le «etumba & Nkils-
ngi» { querre des faisans bleus, quipar leurs
cris donnérent I'éveil ). »

Chronologie: a quelle époque situer la
migration? Si nous pouvons nous fier & une
guinzaine de généalogies. nous dirions entre
1770 et 1820. Quelques listes de chefs don-
nent: 1700-1750. '

OCCUPANTS ANTERIEURS.

Essayons de discerner : le certain, le
probable et le douteux.
[.Deslyémbg i Benja.
Aucune certitude. Plus nombreux sont
ceux qui disent!« ils sont senlement pas-

sés avant nous { ce qui semble certain); -

mais dans la mé&me migration, poussés
© par nous. »

Probable : ont passé ou m2me résidé dane
la région comprise entre la Haute Nga-
ngé et I'Elomba (surtout région des

Wavya).

Douteux : passés par la région des Beso-
ngs-Lidkas.

2. Des Nt 6 mba. D'ordinaire on englobe
dans ce nom aussi: Nkile et Bolia. Aiasi au-
cune certitud 2 & propos des vrais Ntémba.
Douteux : région de la Basse Elomba,

et région Mpeagdlondé Bafake.

3. Des N kil e. Certain: étaient assez long-
temps avant fes Ekonda sur lesrives de
Basse Lotsi, en aval de Buli ( Kiri).

Trés probable : aussi en amont de Buli,
jusque vers la haute Lai5i, aux environs
de Ireks ( Mission ).

Douteux : ce qui est douteux pour les
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Ntémba.

4. Des Bolia.

Certain: région des Besangs et rive gau-
che de la Ngangé en face.

Douteux : ce qui est douteux pour les
Ntomba. '

5. Des M b &15. Données trés trés vaques
et rares. En outre de guels Mbsl
s'agit-«il ? On appelle parfois Mbslo les
lyémbg de la Lokoro.

Quasi certain : de vrais Mbéglo, dans la ré-
gion [langa-Bakonda.

Probable : de vrais Mbéls dans la région
Mpengélondo-Bafake.

Douteux : régions Ibitalé, Basse Elomba,
Bikoté. Ihske.

N. B. L’ananas indigéne est appelé : gko-

md & mbéis ; ils ne savent pourquoi.

6.Des Mpama: données excessivement

vagues et rarissimes.
On les nomme assez souvent chez les
Besangs, comme une vraie tribu gui
aurait passé dans leur région avant les
Bolia... et y auraient fondu le minerai
de fer,

7.Des B>olendo> Passérent probablement
et avant les Iyémbg, selon la direction
Bekungu-Ekongo Bosabola-Lukenie...
vers leur habitat actuel.

8. Des Ba(n)sesé. Seuls les llombe en
parlent, mais comme de gens qui fu-
rent chassés de la région d'lnongo pat
les Nidmba.

9. Des Batikitiki Actueliement on nom-

me ainsi les vagabonds, étrangers, échap-

pés de prison, qui cherchenta retourner chez
eux. Un témoin me dit: ce sont les plus an-
ciens habitants d’.ci.

10. Oneatend assez souveat dire " Les Nku-

ndo nous ont poussés, nous avons refoulé

les lyémbé et les Bolia. qui ont refoulé les



Nt6mba... et tous ceux qui habitent sur la
Lokenie passérent par ici.”

A propos des Batwa., Unanimement
on dit: Ils sont venus avec nous, mais
ils furent énvoyés a la recherche d'un bon
emplacement et nombre de nos villages
sont établis a4 tel endroit, ot les Batwa
se sont installés d’abord. Les Baotd les
y suivaient par aprés. Les Batwa eux ma-
mes ne parlent pas. autrement. Cependant
il est possible que des groupements de Ba-
twa des occupants antérieurs soient restés
avec les Ekonda.

VESTIGES D'OCCUPATION
ANTERIEURE.

1. TLes BILALIL Un &lali est un emplace-
ment visible de village disparu. On vy trou-
ve : palmiers. ananas sauvages, arbre boka-
mi, sifoutier, kolatier, débris, de potterie:
parfois les tertres des huttes. Et, tout au-
tour, des essences de forét secondaire ou
tertiaire: parasolier etc...

La plupart des bilali proviennent, soit
de villages éteints depuis 50 ans, soit de
installation antérieure d’un village Ekonda.
Quelques rares bilali sont directement attri-
bués aux Bolia, chez les Besangs et sur la
rive gauche de la Ngangé, chez les Bikolé.
" Quelques autres aux Iyémbé, sur 'Blomba
{(habités. il ya 50 ans ). Quelques autres
aux: Nt6mba - Mbél - lyémbé, entre Mpe-
ngolonds-Batake. Ce sont les principaux.

Dans ces régions-la, ot l'on affirme
catégoriquement I'occupation antérieure, on
entend assez souvent dire:” Nous les avons
chassés de N... et nous nous y sommes
installés (ou tout prés).”

NOTE: 1l est assez logique de suppo-

-
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ser que d’ordinaire on s'installait dans les
villages (ou tout prés) des occupants anté-
rieurs. Les sentiers y conduisaient infaillible-
ment; on y trouvait : palmiers, forét coupée,
champs etc. Souvent c'était le meilleur ou
I'unique endroit convenable sur le boko-
nda, d’ordinaire assez exigu.
2. Les AMAS DE SCORIES, prevenant
soit de hauts-fourneaux soit de forges ayant
travaillé beaucoup. On en trouve :
Beaucoup chez : Besongs, Lidks, Lio-
mbo, qui fondaient encore le minerai de fer
il y a 30 ans, Aussi, d'ordinaire, ils attribuent
les scories & leurs ancétres. Cependant,
parfois de certains tas on dit: nous ne
savons pas de qui cela vient. Ou bien on
les attribue aux Mpama ou aux Bolia.
Una peu chez les Wiaya, qui n'ont
jamais fondu le minerai et forgé peu. Aussi
disent-ils souvent: « les T.ioké sont venus
chez nous pour établir un haut fourneau,
ou une grande forge. » Souvent aussi:
« Cela provient des Iyémbé ou des Ntomba.»
NOTE. A Ebékéli on me parla d’une
mine qui aurait été¢ ouverte par les Iyg-
mbé-Mbéla et que les Lioké exploitérent
aprés.
3. MINES DE FER ( bobwe!). Chez les Be-
songs et les Lioks on trouve encore beau-
coup de puits d’extraction du minerai { mba-
k> }. Ces tribus les exploitaient encore il y a
20 ans. Cependant de certains puits on
dit qu'ils datent soit des Bolia soit des
Mpama.
4. ROUTE DES BOLIA. Chez les Be-
song5 on montre le tracé en creux d'un
chemin antique, dont on dit : « les Bolia se
sont enfuis par 1a ». Ce tracé est trés bien
visible & Long> dans la plaine, & Nsangetu-
mba et Lopwanjola dans la forét secondaire
ou tertiaire.



5. ENTAILLES DANMS LES PALMIERS,
faites pour monter tirer le vin, Ces arbres sont
sans doute tous morts maintenant ; mais les
plus vieux parlent comme ¢'ils en avaient
encore vit (ou entendu parler). Or les
Fkonda ne montent pas tirer le vin de palme
( baan'a nsamba, ounsambi ou nsam3 );
parfois ils boivent le jus d'un arbre abattu
(baan'a nksya). Mais leur vin 3 eux est
fait de canne A sucre.

Ils disent: «~ce sont les Iyémbé, Bolia et
Ntémba qui boivent du nsamba ( qui mon-
tent sur... pour tirer le vin), »

MIGRATION ET INSTALLATION.

Ce dut étre un exode général, A mar-
ches forcées, dans un esprit de panique. A
cette époque les tribus étaient encore re-
lativement petites.

Les tribus donnent 3 premiére vue,
I'impression d'étre bien homogénes; mais,
aprés une étude un peu approfondie, il me
semble voir partout des mélanges, qui se
sont constitués en tribus bien unies. Les
liens de parenté de tribu a tribu sont extré-
mement nombreux.

Combats & l'arrivée : On en fait trés peu
mention, 3 part quelques cas: Besongs con-
tre Bolia, Bikolé contre Bolia, Ilombe con-
tre Nkile. On a I'impression que les occu-
pants antérieurs avaient chaque fois décam-
pé a temps, ou du moins le plus souvent.
Les combats des Ekonda ( Waya, Wéli,
Ngelé) contre Iyémbé semblent avoir eu
lien aprés l'installation.

IKENGE Y 'OMBOMBA.

Ikéngé se serait d'abord appelé Elo-
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ngama :on le dit fils de llanga Msngs. Clest
surtout lui qui aurait chassé les Ekoada. Ou
bien est-ce celui qui les poursuivit jusqu’ici?

Les Nkundo de Bombomba disent:«Les
Ekonda sont le % (conquéte) de Tkéngé»:
et les Ekonda 'admettent. Que Tkéngé ait
vraiment soumis les Liombo, Wéli, Ngelé,
c’est encore possible. En tout cas. quand
il voulut soumettre les Waya il fut tué par
eux, prés de Bombsyo.

NOTE. Quand une tribu décampc ou
est battue dans quelque combat, on dit
«ce sont nos femmess = femmes par rap-
port A nous qui sommes des males. On
dit aussi ils sont rotre < lilé » — notre con-
quéte: ou peut-&tre plus justement = ils ont
été battus par nous. Ainsi parlent les Be-
songs des Bolia, les Ilsmbe des Nkile, les
Ekonda en général des lyémbe.

Il semble qu'il n'y eut plus de grandes
guerres entre les Nkundo et les Ekonda
dans ces régions-ci. Bt le <etumba y'Ikéngé»
pourrait peut-tre se résumer aux combats
liveés au moment de I'expulsion de I'habitat
antérieur,

Ikéngé avait la réputation d'avoir un
<« boté w'Stumba» puissant (talisman de
guerre ) , et un« iloki » pouvoir magique ). De
13, la panique; et par aprés, les Bkonda
reconnurent la supériorité des Nkund6
d’'lkéngé:

Mais on décrit assez souvent lkéngé
comme organisant sa conquéte 3§ la fagon
d'un Bula Matari. Nous pensons gqu'au
début on a comparé le Bula Matari a
Ikéngé, mais que maintenant on compare
Ikéngé au Bula Matari en exagérant beau-
coup. :



-APRES IKENGE.

« Apres la mort d'Tkgngé, dit-on, nous
battions les Nkundo, et si les Blancs n'é-
taient pas arrivés, nous les aurions soumis. »
Et cela est parfois admis par les Nkundo.

Unanimement on dit: « dans ces régions-
ci nous nous sommes multipliés de fagon
extraordinaire. Avant 'arrivée desBlancs
nos villages étaient nombreux et immenses.»

Notre enquéte nous a amené 3 la con-
clusion qu'il y'a 60 ans il y avait au moins
trois fois plus d'Ekonda que maintenant.

~=127 =

Nous patlons spécialement de Baots. Bt

c'est aussi I'avis des Péres arrivés en 1911,
Vers cette époque la maladie du sommeil
faisait des ravages inouis; des centaines de
baptémes in articulo mortis en deux ou trois
ans, dans certains villages.

Actuellement les tribus dont nous avons
parlé pourraient compter selon notre esti-
mation 30 & 35 mille Baoto et 25 mille Ba-
twa. ll ya60 ans, il y aurait eu plus de
100.000 Baoto et peut-étre 50. 000 Batwa.

H. Rombauts, C. 1, C. M. (lbeke. )
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NOTA'S BIJ VOORHISTORISCHE OPZOEKINGEN IN

HET PLEIN VAN LEOPOLDSTAD.

Met 't schrijven dezer nota’s hebben we een-
voudig bedoeld een antwaord te geven op enkele
vragen die gewoonlijk gesteld werden als 't ging
over voorhistorische « bewerkte steenen » en onze
opzoekingen van dien aard.

We geven ze dus voor wat ze willen zijn : ge-
steund op verscheidene jaren regelmatige, plaatse-
litke waarneming, ernstig doch zonder de minste
wetenschappelitke pretensie.

DE VLAKTE VAN LEOPOLDSTAD.

De Stanley-Pool, ruim 30 Km. lang en 25 Km.
breed, beslaat ezn nagenoeg cickelvormige opper-
viakte van 450 Km?.

't Filand Mbamu, zeer veal kleinere eiland-
jes en verspreide zandbanken hreken de eentonig-
heid wvan die geweldige watervlakte. De hoogten,
op de kaart van 't grondgzbied Teopoldstad aange-
geven, zi'n berekend oo den laagsten waterstand
van den Pool n.l 295 m. bover den zeespiegel.
De grootste schommelingen echter gaan tot 5,60 m
zoodat we als gemiddelde waterstand 298 m. mo-
gen aannemen.

De laagvlakte die zich uitstrek* aan weerszijden
van den Pool, maar minder ver aan den franschen
dan aan den belgischen oever, ligt 200 beslaten
tusschen de isohvpsen 298 m. en 400 m.

Steil opgaande hellingen leiden naar hoogvlakten
die aan alle kanten dit plein duidelijk afteekenen.
In't N.O. gaan deze hoogten tot 700 m. en meer.
Noordwaarts, over Brazzaville tot 500 m. en hoo-
ger. In 't Westen lonpt het terrein meer geleidelijk
omhoog en bereikt in 't gebized der Watervallen
tot 800 m. hooqte. Ten Zuiden eindelijk de uitge-
strekfe savanen die tusschen de 300 m. en 500 m.
hoog gelegen ziin.

In die diepe kom vinden we den Stanley-Pool,
Leapoldstad en 't zachtg'oa’zrnde zandactige plein,
de Lemhavlakte of duidelijkheidshalve, 't Plein van
Leopoldstad, dat de stad onmiddelliik omringt.
Dit plein ligt besloten tusschzn den Leopoldsberg
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in ' t Westen, de rivier Yolo in 't Oosten, de oe-
vers van den Stanley-Pool ten Noorden en ten
Zuiden de heuvelrij, waarop de dorpen Lemba
en Makale. Een liijn daarover getrokken van
Noord naar Zuid zou niet langer zijn dan 7.5 K.
en van QOost naar West ongeveer 2 Km,

De aldus bepaalde onperviakte is een zand-
vlein. Hen karakferistiek en aangenaam aandoend
landschap. Een viital kleine riviertjes graven er
hun hedding soms diep in. De depressies waar ze
doortrekken ziin moerasachtig. De plantengroei
is er weelderig en verscheiden.

BODEMGESTELTENIS.

Groote, dicht opeenaepakte blokken kwarts~
achtigpe steen, 't 7. . « (Grés Polymorphe * dat
z ch hirr voordoet in allethande kleuren, vormen
den ondergrond. Daarboven vinden we een hetrek-
kelitk dunne laag griic zand: heekige korrels en zeer
ongelith in grootte. Naar de oopervlakte toe wordt
de hodem kleiachtia en neemt qeleideliik een
ronde kleur aan. Hooger verdwiint dit rood, de
proportie klei nermt af en er volat nu een okergele
leemhoudendz zand'aag. Bindelitk de grijze boven~
grond, arm aan hnmus.

De uitgestrekte laqere gedeelten van 't plein ziin
averal aangavu'd met helder wit zand. Elders wijkt
't karakter en dz o9renvolging van de arosdla-
gen van dit szhema wel eens af. In "t N. O. vooal
is de klei donkergriis tot zwart toe, =lders ontbreekt
de onderste zandlang en onmiddellik op de
steenbank rust er 1an 't leemhoudende zand. Deze
Jaagsgewiize ligaing van de verschillende gronden
is overigans neryens hee! hepaald, De verschillende
kleuren duidzn niet noodzakelifk op verschillende
neerzettingen. Maar over heel 't plein en over heel
de diepte der aanaeslibde gronden vindt men grind.
Gewoonlijk dun gezanid, soms ook wel in lagen,
maar als vasten regel mag men aannemen dat het
kieze! nermens onthreckt, Opvallend regelmatig is
de onderlinge grootie dezer gerolde keitjes, gelijk-



matig ook hun afslijting aan hoeken en kanten. Ze
zijn kwartsachtig, half doorschijnend, of agaatvor-
mig in dunne verschillend gekleurde laagjes. die
etkander hoekig omsluiten. Die agaten zijn bizon-
der opvallend in de grindlagen rond den Stanley-
Pool. Hun aanwezigheid, ook meer stroomop-
waarts al aangetoond. zou een specifieke aanduiding
ziin der afzettingen van den Kongostroom. Hun
eigentijke oorsorong is niet gekend.

BEen kenmerk nu van alluviale gronden is dat
hun wording noq steeds hliift voortduren. Wel
hestaat er een treffende overeenkomst tusschen de
hedendaagsche afzetting van den Konaostroom en
de omliagende oudere gronden rond den Stanley-
Poal. Donr vergelijking van heider inhoud besluit
men dat het plein van Leopoldstad een alluviale
afzetting is van een vroegeren, veel grooteren
Stanley-Pool en dat deze gronden droog gekomen
zijn door 't geleideljk verlagen van den watet-
stand.Alleen °t witte zand dat de lagere gedeelten
van 't Plein overal vult, zou kunnen aangebracht
ziin vanuit de omliggende hoogvlakten door
zandstuivingen.Een kenmerk ten andere van jon-
gere geologische perioden,

De Lemba-vlakte ligt gemiddeld,20 m. hooger
dan de huidige oevers van den Stanley-Pool. Be-
staat deze vlakte nu uit spoelgronden wvan den
Kongostroom, dan moeten we hier ook sporen
kunnen vinden van vroegerz hnogere waterstanden.
Wanneer immers een rivier haar bedding dieper
nitspoelt en bijgevolg de watermassa zich ge-
leidelijk in die hedding dieper teruqgtrekt, zal een
nieuw gevormie oever beantwoorden aan een
nieuwe p2riode van indieping : verschillende oevers
zullen duidan op wverschillende opeenvolgende
indiepingen en we zullen trapsgewijze van den
hoogsten of oudsten oever naar den laagsten of
jongsten kuanen afda'en. Zoodat we kunnen spre-
ken van terrassen. Het hoogste terras was de
eerste en ook de oudste oever, het laagste terras
is de huidige oever en ook de jongste,

Op sommige plaatsen langs den Stanley-Pool
valt die terrasvormige ligging van het terrein dade-
litk op. In 't plein van Leopoldstad echter veel min~
der. Bedrijvigheden van allen aard, eigen aan
een stad, hebben noodzakelijk veranderingen ge-
bracht aan 't reliéf van de omgeving. Maar op
een kaart, die de hoogten met juistheid aangeeft
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en van meter tot meter, valt 't niet moeilijk om
langs goed gekozen doorsneden 't oorspronkelijk
profiel van 't tereein te doen uitkomen 1°. M.]. Le-
personne heeft aldns een serie terrassen aangetoond
in 't alluviom van de Lemba-viakte, die respectieve-
liik 5,9,15, en 73 m. boven den gemiddelden
waterstand van den Pool liggen. Het bestaanvan
de 3 eerste althans is met zekerheld vastgesteld. Hoo-
gerdan 15 m. worden de waarnemingen schaarsch
en de terrassen die vermoedelijk gelegen zijn oo
32.44 en 65 m. hoogte werden niet beschreven.?!?

Ook op voorhistorisch gebied ziin de waar-
nemingen in de haogere terrassen onvoldoende om
tot ernstige gevolgtrzkkingen te kunnen leiden. Het
stant daarentegen vast dat er in den Kongo-
leeschen steentiid op de drie nleluen aelegen bene-
den de 23 m.. menschen gewoond hebben. Ze
h=hben er overvioedige sporen nagelaten onder den
vorm van steenen werktuigen. De aanwezigheid
van uitgehreide voorhistorische werkplaatsen wiist
er op dat deze bedrijvigheid er ooit ophloeide tot
een nijiverheid.

Werden er vroeger reeds zoo nu en dan
bewerkte steznen opgemerkt in het plein rond den
Stanley-Pool, de ezrste m=thodische opzoekingen
echter mosten we toz2schrijven aan 1. R, B, Colet-
te, die in de jaren 1924 - 1925 opzoekingen deed
in Leopoldstad zelf, op de hoogte van Kalina. Hif
vond er bewerkte steenen op verschillende
diepten ea hesloot aldus rot 't bestaan van opeen-
volgende vroeger bewoonde bodems, die zich zui-
delijk uitstrekken in het plein en dus terrassen
moesten zijn. Hij onderscheidt in deze industrien
vier onderling verschillende beschavingshoogten.
Z' n « Kalinien, » dat beantwoordt aan den oudsten
steentiid van Europa: ' t « Djokocien » en "t «Ndo-
Yien » dat geleidelijk volmaakter wordt en einde-
liik overgraat in 't « Léopoldien » waarin de fraaie
vormen en de gepolijste steenen worden aange-
troffen nit het Nieuw-steentijdperk. Aldus vinden
we hier heel den ontwikkelingsgang van den steen-
tijd terug, zools die elders werd aangetroffen.

Ter gelegenheid van uitgebreide openbare

11J. Passagez. Plrm du District Urbain de Léopoldwille, Ech. 1: 5060,
Equid, T m.

23 J. Lepersonpe. Les terrasses du fleuve Conge av Stonley.Pool. 1937,
Voor wat de geolagische gegevens snzer nola’s aongaat hebben wa  van
deze studie dankbawr gebruik gemaakt.

1) Maunce Béguart, Les foullles de Jean Colette & Kaltna, 1424 -27,



werken uitgevoerd door den Gezondheidsdienst in
de jaren 1934 .1935, heeft M. F. Cabu een belang-
rifk voorhistorisch materiaal verzameld en bestu-~
deerd. Aldus stelt hij in het terras van 15 m, viif
verschillende industrieén wvast die zich eveneens
geleideliik vervolmaken tot aan de minst diep gele-
gene. De richting waarin ze evolueeren kan terug
gebracht worden tot wat J. R. F. Colette vastge-
steld heeft in Kalina.

De onzoekingen die we zelf hebben gedaan,
gaan over een viiftiental voorhistorische werkplaat-
sen, alle geleqen langs de ocevers van den Kongo-
stroom en in de terrassen van 5, 9en 15 meter. 5)

LANGS DE OEVERS VAN DEN
Ko NGOSTROOM.

We hebben hier op een lengte van nage-
noeg 15 Km. overal hewerkte steenen aangetrof-
fen. Eveneens op de eilanden van dea Stanley-
Ponl tusschern Leo en Brazza, De centra van deze
bedrijvigheid hebben we aangetrnffen on 4 ver-
schillende plaatsen in de onmidZellifke nabijheid
van het water. Ze ziin slechts te bereiken en op
2'n gehee! waar te nemen tijdens den Taagsten
waterstand van 't droog seizoen. Waar de oe-
vers recht naar omhoog gaan treft men rniet zel-
den tegelifkertijd bewerkfe steenen aan en wel
aan de oopervlakte van deze hooger gelegen
aanstibbing.

Dat is vooral stroomafwaarts het geval,
waar er tevens aan den voet van de Leopolds-
berg een voorhistorisch niveau blijkt te zijn.

Deze «oeverindustries is eerder ruw. Fijner
bewerkte speer- en piilpunten komen wel voor,
maar blijven uitzondering. De afmetingen wvan
het meerendeel dezer voorwerpen zijn opvallend

klein.

TERRAS VAN 5 METER.

QOver een diepte van 3 m. ongeveer doen
zich, van de opperviakte naar de diepte, de vol-
gende grondlagen voor.

. Humus ~ ongeveer 50 cm. dik.

4) Abbé Henrt Brawil Les industries de le terrosse de 15 métres et d'un che

nal secondaire comble, Flome de Piemont de Léopeldvilla, d'opres les foull

las at photographies du Docteur Cabu,

5}.Vgl. Les qteliers préhistonques de Leopoldville, Belglaue d'outremer
Mai 1744,

2. Bruine klei ~ Deze Jaag wordt dikker naar-
mate de glooifing van het terrein omhoog gaat.
3. Donkergrijze klei - Een zeer barde bodem,
vooral aan de basis rood gemarmerd.

4. Griis zand dat dieper gaande wit wordt,

In deze doorsnede ontmoeten we 3 voor-~
historische niveaux.

De humuslaag is rijk aan kunstig bewerkte
potscherven.

We stippen hier terloops aan dat we op
verschillende plaatsen in Len en op geringe diep~
te een ceramische industrie aantreffen, met niet
te loochenen kunstwaarde: een nijverheid noch-
tans waarvan zelfs de herinnering uit de streek
verdwenen is. De studie der versieringsmotieven,
die ten andere heel karakteristiek zijn, zou waar-
schijnliik toerlaten den oorsprong dezer potten
te hepalen. &)

In dit niveau hehben we ook enkele groote nlat,
te steenen witgegraven maar echt tvpische voor-
wernen nit den steentiid vonden we hier niet,

Aan de onpervlakte van de bruine klei treffen
we, alhoewel svaarzaam, enkele kunststukijes zan
uit den steentiid: Tangwerpige piilpunten uiterst
fijn en regelmatig getand.

De opoerviakte van dz grijze klei is een voorhis-
torische hodem. Het groot getal voorwerpen dat
we er vonden, te zamen met afgeslagen schilfers
en’half hewerkfe steenblokken, doet denken aan een
industrie vit den steentiid. Moeilijk te definieeren
als we voortgaan op de in FEuropa gangbare
ti{drekeningen der voorhistorie. Er zijn vormen
die duiden on een ouder, andere on een jonger
tiidperk. Voortgaande echter op de stratifikatie
moeten we deze iadustrie volstrekt beschouwen
als een eenheid.

TERRAS VAN 9 METER.

De doorsnede, die we hier hebben kunnen
waaraemen, gaat tot 4 meter diep. Daarin ontmoe-
ten we van boven te beginnen:

1. Een dun laagje leemhoudende zwarte grond
2. Bruine klei- De kleiproportie is eerder arm.
Het terrein helt af naar de cevers van een riviertje,

# We vonden aver ern beperkts oppervigkte en in het terras van 15 m.
potscherven te zamen met stesnschilfers dia duldelifk voortkomen wit
son voothistorische nijverheid.



de Belgika, dat uit "t plein komt. Met de dalende
helling vermindert de diepte dezer laag.

3. De vettere kleilaag, dooraderd met een roode
kleurstof zooals die voorkomt ia 't voorgaande terras
4. Leemhoudend zand, methier en daar een gerolde
kei in calcidoon.

5. Geel zand, dat dieper, witter en fijner wordt.

Naar ‘t midden van de bruine kleilaag vonden
we brokken steen waaraan zichtbaar gewerkt werd-
De afgewerkte steenen zijn er 2eldzaam. De verza-
meling bepaalt zich tot een 6 tal goed beweckte bij-
len met breede, gebogen vlakken. Het voorkomen
van enkele getande pijlpuntjes zouden deze voorwer-
pen plaatsen in de neolitische periode.

De rijke industrie die we aantroffen aan de opper-
vlakte van de kleilaag gekenmerkt door haar rocde
kleur, beantwoordt in alle opzichten aan deze van het
tetras van 5 meter. Een enkele vorm komt hier voor
die we elders niet vonden, nl. een langwerpig
bewerkte steen met driehoekvormige doorsnede.
Veel voorwerpen, de kleinere vooral, zijn tot in
't uiterste bewerkt.

In de zandlaay bemerkten we enkele zeer ruw
bewerkte stukken, niet duidelijk en niet voldoende
om er rekening mee te houden.

TERRAS VAN 15 METER.

De stratifikatie van boven naar beneden doet
zich voor als volgt:
1. Een zandachtige oppervlakte arm aan humus,
waarin op geringe diepte kopal in fossielstaat.
2. EBen okergele zandlaag.
3. Een kleilaag die naar de diepte geleidelijk
rocder wordt.
4, Grijs zand waarin grind voorkomt.
5. De steenbank (grés polymorphe .

Meer Westelijk ontmoeten we, na een zandlaag
van ongeveer |, 50 m. diep, een stevige turfkleuri-
ge bodem. "t Zand ervan wordt bijeengehouden,
te zamen met plantenvezels, door een cement van
organischen aard. In vochtigen toesiand hard,
wordt deze bodem brokkelig bij het uitdrogen. De
boomstronken die. 't weze terloops opgemerkt,
nog geen merkbare verandering schijnen te hebben
ondergaan, en de bewerkte steenen die we er
tusschen vinden, bewijzen wel dat we te doen
hebben met een verdwenen oppervlakte.

—131 —

Op 60 cm. diepte in de zandachtige oppes-
vlakte hebben we cen aantal goed bewerkte pijltjes
verzameld, en nooit grootere stukken aangetroffen,

Op de hoogte waar dz kleilaag rood begint. te
worden ontmoeten we blijkbaar hetzelfde niveau
als beschreven in de voorgaande tecrassen. De
bewerkte steenen komen er eveneens overvloedig
voor, en de verschillen in de vormen, als er zich
voordoen, zijn onbelangrijk. :

Meer Westelijk komen, twee meter dieper onge-
veer na de zandige bovenlaag, bewerkte steenen
voor op den turfkleurigen bodem., We merken
hier vooral schaafvormige steenen op, met hoog
opgaande kanten en volstrekt platte basis.

Nog meer Westelijk en dieper in 't plein ver-
toont zich de steenbank soms nagenoeg aan
de oppervlakte. De bewerkte steenen liggen dan op
of tusschen de steenblokken.

Onze waarnemingen op diepere bodems hebben
we onvoldoende gzacht om er hier rekening mee
te houden.

Topographie en keuze der woonplaatsen in
de voorhistorie.

De volkeren uit den steentijd hebben overal
hun woonplaatsen gekozen langs de groote waters
wegen, op de hoogvlakten waar de rivieren door-
trekken en op de terrassen gevormd door opeenvol-
gende verschillende waterstanden van zeeén en
rivieren. Vooral dz terrassen zijn steeds rijk bevon»
den aan voorhistorische overblijfselen van men-
schelifke nijverheid. En zoo verwondert het omns
minder dat ook de terrassen aan den Stanley-Pool
dichtbevnlkte woonplaatsen zijn geweest. Zoowel
hier als elders hebben sommige ncodwendigheden
de keuze van een woonplaats beinvloed. Daar is de
noodwendigheid aan water. waarvoor de voorhis-
torische mensch waarschijnlijk geheel aangewezen
was op de rivieren. We vinden dan ook hun werk-
plaatsen terug Jangs en soms aan de monding van
de kleine rivierties die de Lemba-vlakie door-
kruisen. En waar er een zdo bloeiende- nijverheid
pestond als hier, kon ook de grondstof niet ver
weg zijn. De thans meestal diep ingedolven steen-
bank, de enorme gerolde keien langs de helling van
den Leopoldsberg masakten den rijkdom uit van de
streek. Daar dag.ook mdéten weé de werkplaatsen'



dikwijls gaan zpeken. Soms apk worden ze gevon-
den in hooger gelegen punten van het landschap.
Men staat wel eens voor dat die plaatsen gekozen
werden omdat van daar uit de verdedlgmg gemak-
kell]ker zou geweest zijn. 't Was dus velliger wo-
nen. Ook in de Lembavlakte vinden we op de hoo-
ger gelegen purten sporen van menschelijke nij-
verheid. De groote industrie was echter steeds in
de vlakte, niet ver van het water en de grondstof

Chronologische indeeling van de voorge*chle-

denis en haar toepassmg op plaatseh]ke waar-
nemingen.

Geologiz en Paleontologie hebhen door nau-
we samenwerking een systeem opgebouwd waar-
" door ‘het mogelijk werd de voorgeschiedenis, van
West-Europa althans, te verdeelen in een Voor-
Midden- en Laat-steentijdperk. De ondecrverdee-
lingen van deze tijdperken werden genoemd naar
de ( meestal fransche ) plaatsnamen waar de meest
kenmerkende vondsten gedaan werden. Nu is het
duidelijk dat een dergelijke chronologische indee-
ling slechts een schema kan zijn waarvan iedere
term duidt op een bepaalden maar dan toch plaat-
selijken beschavingstoestand, en die dan eerst uit-
gebreider beteckenis krijgt wanneer al de gege-~
vens der stratigraphie en der paleontologie in een
bepaald gebied waargenomen, te zamen wijzen op
een niet te betwijfelen synchronisme. Uit plaatse-
lijke waarnemingen mogen we nooit algemeene
besluiten trekken en daarom is deze chronologie
voor ons volstrekt onbruikbaar, al werd ze dan
in' Buropa en elders nog zoo juist bevonden.

De plaatselijke gegevens, die het voorhistorisch
materiaal vergezellen in het gebied van den Stan.
ley-Pool zijn ook niet van dien aard dat ze een
chronologische indeeling van de aldaar gevonden
voorwerpen kunnen waarborgen.

Men kan zich 'immers afvragen of de gronden,
waarin bewerkte steenen gevonden worden, wel
onaangeroerde en niet van plaats veranderde gron-
den zijn. Het wordt bizonder bedenkelijk als 't gaat
over alluviale gronden. De aanzienlijke schomme-
lingen van den waterstand zijn oorzaak van grond.
verschuivingen, verplaatsingen nl. van zand en
steenen, waarmee de in het hoogere en oudere al-
luvium aanwezige voorwerpen worden meegesleept
en elders maar steeds lager ‘worden neergezet.
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Zoo kunnen voorwerpea uit twee heel verschitlen-
de perioden. later op een. zelfde niveau, in dit
geval aan de oevers vaa_ den Kongostroom, terug
gevonden v\rfn:t:ls.tlzl1

Op de terrassen zelf, kan men ook denken aan
een trapsgewijze vulling van de in ket alluvium
aanwezige verdiepingen. Regenbuien veroorzaken

ndodzakelijk ' t afeollen van zand en steenen langs

de hellingen, waarbij hooger gelegen veorwet-
pea in dieper gelegen grondlagen geraked, die
dan, op hun beurt, werden aangevuld tot op het
niveau van de hooger gelegen grond. Deze beden-

kingen zijn vooral gewettigd voor het middelste

niveau dat over de drie terrassen loopt. We stip~
ten dit dan ook aan met een vraagteeken. Bewerk-
te steenen zijn er tenslotte zeldzaam. Alhcewel
tamelijk diep gelegen behooren ze, voor wat hun
vorm en afwerking aangaat, heel zeker tot 't
Laat-Steentiidperk. We vonden hier ook geen spo-
ren van werkplaatsen en niets duidt er verder
op dat deze voorwerpen hier op hun oorspronke-
lijke plaats zouden liggen.

Bij' t sluiten dezer nota's zullen we' daarom
met dit niveau geen rekening lhouden. - ¢

En waar we dan tenslotte duidefijk staan voor
onaangeroerde gronden waarin we verschillende
voorhistorische niveaux vaststellen, mogen we
wel zannemen dat het bovenste jonger is dan’
het onderste. Maar om nu die twee bodems
te scheiden door een "tijdperk” moet men kunnen
aantoonen dat dit tijdperk bestaan heeft: ‘Welnti.
in zich zelf hebben de gronden geen enkel ken-
merk van hun ouderdom en de neerzettingen kun-
nen elkaar opgevolgd hebben op zeer korten tijd.

Eindelijk hebben we naast de bewerkte steenen
nooit iets aangetroffen dat zou kunnen dienen
als uitgangspunt om de tijdspanne te kunnen be-
palen die er verstreken is sedert het verdwijnen
van de voothistorische menschenrassen, die ’t

- gebied van den Stanley-Pool bewoond hebben.

Invloeden van klimaat op den bodem, wvan ter-
mieten en andere elders niet of in veel mindere
mate bestaande vernielingsfactoren, schijnen afge-
rekend te hebben met alles wat ooit de steenen
zou kunnen vergezeld hebben.?

7) In het tartas von 5 m. echter, engeveer & cm. diep in de grijze
kel an onmiddellijk op ds stesnbank vond 1 voor 't sert

een sakis bewerkt Ivoor. Hﬂhbhjkbmnnhm gespleten




De talrijke ontdekkingen, die de voorgeschiedenis
van Westelifk Europa omzeggens tot een opea
boek maakten, werden weldra gevolgd door
andere niet minder vruchtbare in Azig, Afrikaen
Amerika. Hoezeer ook van elkander verwijdecd,
licten ze weldra toe een regelmatig ontwikkelings-
plan daar te stellen dat ‘'t menschdom overal
chijnt gevolgd te hebben, zij ‘tdan niet altijdin
het zelfde tempo. Qok de thans levende volkeren
bevestigen dit op sprekende wijze.

In de onderscheidene tijdperken van dit ontwik-
kelingsplan namen de bewerkte steenen, maar voor-
al de wijze waarop ‘t voorwerp werd bekomen
en afgewerkt, bepaalde vormen aan. Daarop
steunend kunnen we, tenminste voor wat den
vorm aangaat, de bewerkte steenen van den
Stanley-Pool vergelijken met andere, die elders
wzrden voortgebracht, en daaruit dan het be-
schavingspeil afleiden dat we de oude bewoners
der Lembaviakte moeten toekennen.

Nu valt het aanstonds op dat die oude
bewoners ge&volueerd schijnen te hebben zo0~-
als overal elders. Ze beleefden hun steentijdperk
en de steenbewerking groeide er uit tot een om-
vangrijke nijverheid, moeilijk anders te wettigen
dan door aanzienlijke handelsbetrekkingen met
andere gewesten. De manier van werken en de
-voortgebrachte vormen der werktuigen verschil-
den niet van andere, ver verwijderde en mis-
schien ook voor dit volk sreeds lang verdwenen
menschenrassen.

Vergelijken we nu.

Echt typische voorwerpen uit den oudsten steen-
tijd, met hun scherpe niet of slechts weinig bijge-
werkte geknikte randen, hebben we hier nooit
gevonden.

Een zeker getal zeer ruw bewerkte steenen
maar gevonden op een zelfde miveau te zamen
met geheel en zelfs kunstig afgewerkte voor-
werpen, kunnen niet in aanmerking komen als ty-
pen uit een bepaalde beschaving. We beschou~
wen ze eenvoudig als mislukt.

Men wil wel eens voortgaan op het minder

Hippotond, can één zljde maor. rondom bewsrkt, juist xooals de be-
warkta staanen De snede ar von iy door het gebruik versleten,

Dit voorwerp dat we dus vonden op sen nlveau waarop ook stes -

d d

oan werkiulg 1 . blijft natuurlifk ire waar-
de x00 king er geen andera veorwerpen van disn card gevonden

worden - wat tolaog tos 't geval niet was.
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of meer «verwzerd » zijn van de steenen en er
aldus een zekeren ouderdom aan toekennen.
Men vindt echter soms door en door verweer-
de steenen naist aondzre 265 frisch alsof ze
juist wit de handen wvan den maker kwamen.
Dat verweeringsproces schijnt dus met ouder-
dom weinig uitstaans te hebben, maar moet eerder
een chemische werking zijn uitgaande van den
steen zelf of van de omgeving en waaraan sommi-
ge steenen onderhevig zijn, andere niet.

Daarentegen vonden we zeer dikwijls temidden
een massa steenscherven de < nuclei » terug die
vooral de latere industrieén vit den oudsten steen-
tijd kenmerken, maar ook wel gevonden worden
daar waar al de waarnemingen duidelijk wijzen op
veel latere perioden en zelfs op het einde van
den steentijd.

De bewerkte steenen vit de Lembaviakte omvat-
ten een groote verscheidenheid voor wat vorm en
doelmatigheid berreft. We vonden platte bijlen.
beitels, bladvormige speer-en pijlpunten, soms
zelfs me;-téff&sgewijze snede. Groote platte stee-
nen schaafvormig en met hoog opgaande zijden
kunnen graanpletters geweest zijn. Heel dit huis-

raad wijst tenslotte op al meer gevorderde levens-
behoeften.

Het bovenste niveau der terrassen van 9 en 15
meter levert een aantal heel kleine voorwerpen. Ze
zijn schijfvormig, drjehoekig, rechrhoekiy en snij-
dend. Ze doen denkd®aan de z. g. * microlithes ».

Andere voorwerpen, ev#fens in dit niveau, zijn
met groote kunstvaardigheid en met een oneindig
geduld gebeiteld. De stugge grondstof heeft hier
moeten onderdoen voor de hoogere inzichten van
den maker.

Wan: houden we in deze beoordeelingen reke-
ning met de grondstof! De Europeesche en de
Noord Afrikaansche oerbewoners bewerkten het
Silex. Een glasharde steensoort, waarop 't volstaat
met een hard voorwerp te duwen om er een voor-
af berekende schilfer t¢ doen afspringen. Zoco
maakte men armbanden in Silex ! De enkele steen~
soorten nu, die de Stanley-Pool en het omliggende
plein leveren, laten zich zoo niet bewerken.

We hebben hier eindelijk een bijltje gevonden
waarvan de snede gepolijst is.

Al deze voorwerpen zijn ondubbelzinnige getui-



gen uit het latere Nieyw-steentijdperk. Is-het og-
derste niveau van ouderen datum, toch denken we
steeds voortgaande op de vergelijking der vormen.,
dit ook nog te moeten plaatsen in "tzelfde tijdperck,
zij het dan in een vroegere periode hiervan.--

. Het komt ons ook voor dat de- terrassen waar~
schijnlijk pas bezet zijn geweest als-ze reeds geheel
gevormd waren en zoo als ze nu nagenoeg bestaan.
Want anders zouden we juist de oudste. industrie~
én moeten terugvinden op geringe diepre in de
hoogst gelegen aangeslibde gronden. als zijnde
hzt eerst bewoonbaar bevonden. Uit het voorgaan-
de blijkt nu voldoende dat dit zoo niet is. :

Nu zijn Voor-, Midden- en Laat- steentijdpeck
zeer betrekkelijke begrippen. 5000 jaar véar Chris-
tus kenden de Egyptenaren het brons. In West-Eu-
fopa kan 't bronstijdperk eerst 2000 jaar later wor-
den aangetoond. Toch werden er in de Germaan-
sche gewesten nog steenen voorwerpen gebruikt tot
aan de Romeinsche overheersching- Bij de ontdek-
king van Amerika door de Spanjaarden was het
ijzer aan de inboorlingen geheel onbekend. Wel
ontgon men er kopermijnen, maar met voornamelijk
steenen werktuigen en het koper werd behandeld
zooals de steenen en eenvoudig zonder vooraf-
gaande smelting tot een vorm geslagen. De ontdek-~
kingsreizigers der voorgaande eeuw hebben in
Oceanié en ook in Afrika steenen voorwerpen in
gebruik gevonden geheel gelijkend op deze uit late-
re steenperioden,

De bewoners van Ta.gnanie craatentegen gebruik-
ten bewerkte steenen die men, voor wat den vorm
aangaat, zou moeten plaatsen in het oudste paleo-
lithische tijdperk. Zoo zien we dat, alhoewel de be-
vindingen het doorgaans anders leeren, ook op
‘tzelfde tijdstip de werkwijzen geheel verschillend
kunnen geweest zijn. En dan wordt ook waarschijn-
lijk dat daarentegen op heel verschillende tijdstip-
pen dezelfde vormen werden voortgebracht: Maar
ook de plaatselijke traditie leert ons daar over niets.

Het -tijdstin dus waarop de bewoners van de
terrassen aan den Stanley Pool ¢hun » steentijd-
perk beleefden blijft een open vraag, indien er
naast de bawerkte steenen geen andere voorwerpen
gevonden worden, van organischen of anderen
aard, waarvan de ouderdom kan gekend zjn en als
dan tevens de geologische gegevens er op wijzen dat
¢n-de steenen én die voorwerpen synchrouisch zija,
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BESLUI. o
We hebben in het plein van-Leopoldstad,

benevens voorhistorische industrieén aan de cevers
van den Stanley-Pool het bestaan aangetoond van
twee voorhistorische bodems, zich uitstrekkend
inde terrassen die respectievelijk 5, 9 en 15 meter
boven den gemiddelden waterstand van den: Pool
gelegen zijn.

Het bovenste voorhistorische niveau komt voor
in de terrassen van 4 en 15 meter en schijnt te
ontbreken in het lagere terras van 5 meter. Het
onderste, gemiddeld twee metec dieper gelegen,
volgt de drie terrassen en is zeer rijk aao be-
werkte steenen, die we vinden in uitgestrekte voor-
historische werkplaatsen dezer aijvecheid.

Komen de bewerkte steenen van het bovenste
piveau soms volmaakter voor als die van het on-
derste, toch laten de gegevens der stratigraphie
diet toe deze twee bodems door een tijdvak te
scheiden, waarin verschillende volkeren met sterk
verschillende beschavingshoogten elkander zoudea
zijn opgevolgd.

Dit en de vergelijking dezer bewerkte steenen
met andere die reeds gerangschikt werden in een
stevig gegrondveste chronologie laat toe de voor-
historische industrieén der twee bodems in bum
geheel te plaatsea in het Nieuw-steentijdperk, zon~
der daarom geheel synchronisch te zijn. _

De aanzienlijke hoeveelheid. en de groote ver-
scheidenheid der bewerkte steenen, vooral de uit-
gestrekte werkplaatsen dezer nijverheid, doen be-
sluiten dat het gebied van den Stanley-Pool in
den steentijd reeds dicht bewoond is geweest;
door een ijjverige en betrekkelijk gedvolueerde
bevolkiung.
 Bestond er een kunstnijverheid. zooals som-
mige vonrwerpen die we vonden moeten doen den-
ken, het meerendeel der gebruiksvoorwerpen ech-
ter werd gewoon goed afgewerkt.

Dat er handelsbetrekkingen moeten bestaan
hebben met gewesten waar de vuursteen spaar-
zaam of niet voorkomt is hoogst waarschijnlijk
maar nlet bewezen, zoolang er in deze gewes-
ten geen bewerkte steenen gevonden worden,
die we kuwnen thuis brengen in de industrieén
van den Stanley-Pool

H. v. Moorsel, Miss. v. Scheut.
Legpoldstad.



TABLEAU RECAPITULATIF DES RECHERCHES PREHISTORIQUE dans les TERRASSES DU FLEUVE CONGO a4 LEOPOLDVILLE

Rivesdu fleuve Congo et lesiles du Poal.
Des pierres taillées, pour ains dire erratiques, se rencontrent un peu partout, soit afleur de terre, soit a faible profondeur, sur une
longueur de 15 km. environ, lelong du rivage. Mais le travail a été particuliérement intense sur lesiles et & trois autres endroits

aproximité de I’eau, ou s’étendent de véritables ateliers préhistoriques. Industrie généralement fruste.

Niveaux TERRASSE DE5m. TERRASSE DE 9 m. TERRASSE DE 15m. (Plaine de
Préhist. Lemba)
Niveau COUCHE HUMIQUE. SABLE BRUN ¢ FAIBLEMENT ARGILEUX. | SABLE BRUN-
Supérieur. Quelques grosses pierresabase | Pots en terre brune, placés dans des fosses ou BLANC surmontant le grés

plate et lisse. Parfois des pierres | creusées. Les fosses en effet, ains quelespots | polymorphe a profondeur trés variable.
de 60 cm. rondes. sont remplis d'un limon humique |égérement a. Versle centre dela coupe. (Sable
environ a3.50 Un tres grand nombre de plusfoncé que I’ argile environnante. Lelimon | brun)
m. d'apresles tessons de poterie, tétes de qui rem-plit les pots est intimement mélangéa | Poterie ancienne, richement décorée.
COUpeES. pipes etc. des menues particules de charbon de bois. Dalles en grés rouges. (roche non

Niveau versle
centredela
coupe.

Niveau
inférieur.-

Quelques belles pieces de
poterie bien conservées et
décorées de simples traits

ou figures géométriques.
D'apres leur petitesse ces pots
ne pouvaient pas avoir une
destination immédiatement utile.

ARGILE BRUNE.

Quelques gros éclats a
tranchant, mais le dos finement
retouché.

Une piece garnie d'une série de
dentstres fines, qui cessent vers
le milieu.

Les autres piéces tres
nombreuses, généralement de
petite taille.

ARGILE PANACHEE -
FORTEMENT KAOL INEUSE.
a SOMMET.

Piéces souvent compl étement
bifaces, et trésréguliéres.
NIVEAU TRES RICHE-
Observatton.

Dans|'argile kaolineuse et
reposant sur le banc de gres
polymorphe, une piéce en ivoire
- dent d'Hipopotame -
entiérement travaillée et
retouchée comme une pierre
taillée.

b. SABLES DE BASE
Niveau quelques fois fouillé,
mais sans résultat.

Souvent vers e centre on trouve un noyau de
terre cuite. 1l y ades traces d'une décoration
rectiligne, maistrés effacée. Lesindustries
gu'on trouve dans | e sable blanc qui surmonte
par endroits e sable brun argileux sont
sensiblement les mémes que celles qu'on
rencontre dans le sable blanc de la terrasse de
15 m. Ateliers de taille -Pieces de petites
dimensions

SABLE BRUN ARGILEUX.

Une dizaine de bifaces plates et de grande
taille. Quelques fleches & pédoncule.

ARGILE PANACHEE A NODULES
ROUGES.

a SOMMET.

Industrie trés riche présentant les formes les
plus variées.

Lafinesse du travail est parfois poussée a
I'extréme.

b. SABLES DE BASE ET GRAVIERS
Quelques indications incertaines.

locale)

b. A labase.

Niveau riche en pierrestail | ées,
reposant sur le grés.

SABLE BLANC

lelong desriviéres et remplissant les
dépressions.

a A faible profondeur,

pierres taill ées, généralement petites
dimensions.

Observation.

Un seul endroit dans la plaine afourni
des tessons de poterie, associés ade
nombreux éclats de pierre,
préhistoriques.

b. A labase ( coté Est delaplaine)
Pierres taillées sur le banc de grés
tourbeux. Profondeur variable. Niveau
assez riche en industries.

ZONE ARGILEUSE LIMITANT LA
PLAINE DE LEOPOLDVILLE.

a. ARGILE BRUNE.

Quelques pierrestaillées d’un travail
remarquable, versle sommet. Une
hache polie.

b. ARGILE PANACHEE A
NODULES ROUGES.

Pierrestaillées. Niveau extrémement
riche.

REMARQUE. Concernant laterrasse
de 15 m. Monsieur J. Lepersonne, Chef
du service de Géologie & Léopoldville,
fait laremarque suivante: Les niveaus
de sable brun et de sable blanc résultent
vraisemblablement de remaniements
récents par ruissellement, par des cours
d'eau divagants et par le vent. Il serait
donc a considérer comme d'age plus
récent que laterrasse de 15 m. , cet &ge
ne pouvant d'ailleurs étre déterminé
dans |'état actuel de nos connaissances.
L'argile brune est vraisemblablement un
dépdt en place de laterrasse de 15 m.
mai s sa partie supérieure peut avoir subi
de remaniements récents. L'argile
panachée est a considérer comme un
niveau en place de laterrasse de 15 m.
Elle surmonte un niveau de gravier,
mélangé a du sable argileux, formant la
base de laterrasse.
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HISTORISCHE NGBAKA-LEGENDEN.

INLEIDING.

In AEQUATORIA (1944, n° 3en 4)
verscheen, van mijn Confrater, P. Rodolf
Mortier, ‘n belangrijke studie over « Histo-
rische Legenden » onzer Kongoleesche vol-
keren. Hierin drukt hij de hoop uit eens-
daags 'n detail-studie der legenden van Uba-
ngi te kunnen vitwerken.

- Naar aanleiding van dit artikel en op ver-
zoek van dien Confrater, bieden we hier de
lezers van Aequatoria 'n serie NGBAKA-
Legenden aan.

Wat de historische waarde betreft, ver-
wijzen we naar boven vermeld artikel. We
voegen er 'n paar bemerkingen aan toe.
Denkelijk behooren deze legenden niet alle
tot de specifick Ngbaka Legenden: enkele
zullen wel gemeengoed van meerdere stam-
men zijn. :

Het woord « Historisch » mag niet steeds
letterlijk opgenomed worden. Vooral niet
bij de kortere woaordspelingsiegenden, b. v,
der Bogbase. Deze behooren eerder tot de
folklore dan tot de geschiedenis. We geven
ze echter «en bloc» daar ze behooren tot
hun mondelinge stamtraditie en de samen-
stelling der groepen en klans verklaren.

Vergeten we ock niet de letterkundige
waarde der legenden. Samen met de
sprookjes, fabels en gezangea, zijn ze mijs-
schien het eenige wat nog te redden wvalt

Nota der Redactie. Een bleine n boven aan achier den blivker be-
duidt dat dic klmker genasalizeerd 15,

‘o = rmplosieve d.

TONEN: Een trema op den blinker befeckent denm middelfoon.
Hegens gebrek aan spec-ale leekens is hier en dear de lonalifedd
fusschen haakfes geplaatst . = laagy — — middel; - = hoog. -
Ongeteckende klinkers zifn laag, bekalve waar de tomaliledf reeds
voldpende uit Ret voorgaande blifki,

van de primitieve volksliteratuur der Zwar-
ten. Daarom juist betrachten we, in deze
legenden, hun gesproken woord zoo dicht
mogelijk te benaderen. Ze werden ons ver-
haald door de ouden, in hun eigen taal.

De Ngbaka vormen, wat het getal betreft,
de voornaamste groep van Ubangi. Ze
tellen minstens 200.000 zielen, en bezetten
omtrent heel het gewest Gemena. In de
streek van Libenge en Bosobolo wonen er
eveneens 'n 10.000. Het is 'n gezond, sterk
en zeer kroostrijk volk.

Onze gegevens werden opgenomen in
het zuidelijk gedeelte van de streek, nl. van
Gemena tot beneden Bozene, gebied dat
door den Missiepost van Gangara { Bobito)
bediend wordt.

LEGENDEN.

Eerst volgt, om wille van haar alge-
meenen aard, 'n volksvechnizingslegende.
ledere groep immers weet te vertellen dat
hun voorouders over 'n breed water, de
« Gbae » { Ubangi rivier) trokken. Voor
de eenen gebeurde dit over den rug van 'n
waterbeest, voor anderen was het bij m.ddel
van 'n lisan. Ofwel dook het teest onder
water, ofwel brak de liaan door. In deze en
soortgelijke gevallen trachten ze aanschou-
welijk te verklaren' waarom vele van hun
broers nu nog hooger op in den A. E. F.
wonen.

De Bomele (.--) (groep der Bonwa“sé)
verhalen: De Kpangbalenya (..-.} ') bevoch-

1) Kpangbalenya: beter gekend onder den naam van Nza-
ngéré, is ‘n volksstam die den Ngaka, in Fransch Kongo,
gedurig op de hielen zat.



ten ons zoader genade. 't Waren woeste
kerels. Ze verstrooiden ons dwaasweg. We
vluchtten altijd maar verder. Op zekeren
dag stonden we vO6r 'n groot water, de
Gbale. Gbasia ?) loopt links en rechts, hij
zoekt 'n plaats om over te steken: tever-
geefs. « B! We zijn ten doode gedoemd. »
Goambe, zijn broer, zegt: * Kom, we ver-
drinkea ons. » Ze springen in het water en
blijven onder, lang lang. Ze ontmoeten er
Mo!i®) en doen hem hua beklag. Moli zegt:
« Weest niet bang, keert terug; morgen
help ik u. » Den volgenden morgen komt
hij boven en strekt zich over het water uit
tot aan beide oevers. Gbasia zegt: « lk ga
eerst over zija rug en dan volgt ge me. En
gij, mannen, opgepast! Het beest niet
kwaad maken, niet kwetsen! Houdt uw
lansen op de schouders met het gezicht
naar boven. » Hij gaat erover en de ande-
ren volgen, 3 dagen lang. 'n Schoonbroer
zegt: « Dat is 'n groote leugen van Gbasia.
Het is geen beest, 't is maar ‘'n boom. » En
met zijn lans steekt hij in den rug van het
waterbeest. Moli gaat onder. Die op zijn
rug staan verdrinken; die nog aan genen
oever vertoeven blijven ginds: die er reeds
over zijn zetten hun weg voort.

Gbasia verontschuldigt zich en het
hart* ) van Mdl wordt koud (kalm ), Hij ver-
schijnt met 2 beestjes: Ndangétobo en Ké-
totamba. Gbasia neemt het eerste en zijn
jongere broer Gbilizd het tweede. Ze gaan

2) Gbasia: 'n kleinzoon van Nwinse. Wa vinden het over-
bodig telkens, voor iedere groep, den stamboom te peven.

3) Moli: 'n fabeldier van het water.

4 ) We zotten hier «hart ». Het woord door de Ngbaka ge-
bruikt als zetel der gevoealens, is nist het hart, maar hetrelide,
woord dat ze gebruiken om de Zver san te duiden: SILA
(Zie Aequatoria, 1941, no 1, bl, 18, en vooral 1941, no 3.
het artikel van E. P. Rodoli Mortier, bl. 54-55: «ls het hart de
zetel van het gemoed in de taal der Negers?») Overal waar
de Ngbaka aldus van « sifa» spreken, vertalen we door « hart.»
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uiteen, elk met zijn volk {Verspreiding der
Bomele ). Ze nemen het beestje mee om hun
dorp te beschermen, Gbasia krijgt van Mali
nog 'n ooriogsklok, lederen dag slaat hij erop
om die 2 d:ertjes te eeren en aan te moedi-
gen. Wanneer vijanden het dorp aanvalien,
en ze zijn nog veraf, schreeuwt het beestje.
De Bomele, verwittigd, worden samenge-
trommeld en stellen zich in 'n hinderlaag op.

Uit dank, om M6éli te eeren, noemen ze
hem «ya» (grootvader, voorouder) en
wanneer ze hun voet verstuiken of bezeeren,
roepen ze uit: « Gbale, »

I.- DE BOGBASE.

De Bogbasé °) samen met de Bogbakata
en de Bokéraws, elk met hun talrijke klan-
groepen, behooren tot de groote stamgroep
der Gbakiitii Gbaswé, kern der ras-echte

Ngbaka.
Qorsprong van Ghase.

Ghasé heeft geen vader, geen moeder,
geen broers. Hij daalde van uit de lucht op
aarde neer. Hij gaat lang, lang en wordt moe.
Hij zet zich te rusten en hoort in de verte 'n
vrouw zingen. Hij gaat er heen en vindt ze
aan het <kila* (gula-hout) stampen. Hij
vraagt haar tot vrouw. Zij antwoordt: «Ik
wil wel, maar vraag het eerst aan mijn vader
en broers; zij zitten in de grot.» Haar va-
der, Nwa*Konga %) zegt: « [k kom niet
buiten; de schaamte pakt mij daar ik geen
kleed rond mijn lijt heb. Ga, en maak eerst

5) Bogbase. Etymologisch moesten we schrijven : Bo-Ghase
=zij, het volk, de afstammelingen van Gbhase. We volgen
echter de algemeene schriffwijze, nl. in één woord.

&) Nwin -Konga: de stamvader der Bokonga. Zij woonden in
spelonken ; als schaambedekking gebruikten zij 'n halve kala-
ba‘. Nwir en Se :titels van het patriarchaat, gegaven azn de’
stamvaders.



‘n stuk boomschors, gelijk het uwe, voor
mij en mijn 5 zoons. » Gbase gaat en klopt
6 stukken boomschors en komt ermee af
Hij staat aan den ingang der grot en roept
de mannen buiten. Nwi* Konga verschijnt.
Hij verbergt zijn gezicbt met zijn handen.
Zijn schaambedekking bestaat uit'n halve
kalabas. Gbase neemt 'n stok en slaat die
stuk. Nwa® Konga roept uit: «Di gbind! »
('t is kapot.) Evenzoo met ieder der 5
zoons.

Het meisje wordt de vrouw van Gbase
die haar den naam van Tukudla 7)
geeft. Zij leert aan de Bogbase de kunst
van het gula-hout stampen. Gbase zendt
scheuten van den tiilii-boom ( tii'ii= kleeding-
stof ) naar zijn schoonvader, en sindsdien
kieeden de Bokonga zich met boomschors.
Variante. Dz stokoude Gemena is de
eenige die volgende versie geeft. De vader
van Gbase heet M&1li, zijn moeder
Gbaséko. uitde groep der Bogbozd. Op
zekeren dag gaat Gbasékéd zich wasschen
bij de bron. Mo!li ziet het meisje en verleidt
het. Den volgenden morgzn gaat zij water
putten enMbli bekoort haar opnieuw. E-
venzoo de volgende dagen. Na 'n tijd is zij
zwanger. In barensnood spreekt zij haar
biecht 8} en bekent met Moli aangehouden
te hebben. Haar moeder en tanten, die haar
bijstaan, zeggen:« Gij meisje zonder kop,
die 'n kind baart uit 'n man die nog nooit
uw vader en moeder kwam eeren en geen

7} Tukula: Té - kula = kufa stampen. Die naam herinnerde hem
asn de omstandigheld In dewelke hij zijn vrauw ganomen had.
B ) Nu nog bestast dia gewoonte. Wanneer 'n Ngbaka - yrouw
moeilifk verlost geraakt, vraagt haar man, (hij zit achter haar
om ze te ondersteunen) of zij aan echtbreuk schuldig is. Zoo
ia, en zij noemt den of de personen, dan zal haar kind gemak-
kelijk en normaal ter wereld kaomen - Evenzoo zal 'n onges
huwd maisje meestal niet v6ér dat ocogenblik den man
noemen met wien ze overspel bedreef,

—_137 —

enkele zaak voor u betaalde; metzoo'n vent
sliept ge in de « z&" m> » =~ buik der zaken?
( wildernis, brousse.) Dien man erkennen
we niet. We leggen 'n naam op het hoofd
van dit kind, niet naar zijn vader, maar
naar zijn moeder. Zijn naam is Gbase. »
Groot geworden nam hij zijn eerste
vrouw Tukula. Zie voorgaande. °)

AFSTAMMELINGEN VAN GBASE.

1. Se-Babili (De Bobabili). Uit moeder
Tekpora®, {-..) afkomstig van Bodilo®. Gba-
se had vele vrouwen. Twee, Tekpora® en
Tukula, (zie n° 2) waren naar haar respek-
tievelijk dorp, bij haar moeder, gaan baren.
Tekpora® baarde s morgens véor zonsop-
gang, Tukula rond den middag van denzelf-
den dag. Tekpora® riep haar broer Zukiitii
{zu ka kit do mbog (- )= hoofd beschim-
meld doordendauw '°) en stuurde hem naar
Gbase met de mare dat zij 'n zoon had ge-
baard. Zukiitii gaat lang lang, 't dorp van
Gbase is ver. Als de zon boven zijn hoofd
staat wordt hij moe en hongerig. Hij gaat
in’'n «bili 5 (cude plantage) eten zoeken.
Hij vindt niets dan de eetbare <«kole»
(veuche van ‘n slingerplant). Hij eet veel,
legt zich neer en slaapt in. 's Avonds laat
komt hij bij Gbase aan (die onderwijl de
geboorte van zijn zoon uit Tukula verno-
men had}. Zukiitii zegt : « Gbase, Tekpora®

9} Hier nog 'n andere, min waarschijnlijke versie,
zeker overgenomen van 'n andere groep, nl. de
Purii.- De ouders van Gbase kennen we niet.
Voor hein was'n kind geboren in de placenta.
Meenende dat het ‘n levenloos iets was, begroeven
ze het. Hhj echter kwam natuurlyk ter wereld, en
men zei: < Fuld ne (-) ma gba=de placenta is
gescheurd. »Vandaar de naam Gbase.

10 ) Anderen zeggen dat zijn naam Kparadézamms
was.



heeft "n 200n gebaard.» En Gbase zegt:
«Z661 Dat is het tweede goede nieuws
vandaag ! En wanneer is hij geboren? »-
« Dezen morgen toen de haan voor den
eersten kaeer kraaide. » Nu pakt de kwaad-
heid het hart van Gbase geweldig: hij
roept uit: « Wat! Deze vrouw baart mijn
eerstgeborene, en ik krijg de mare pas na
die van mijn tweede kind?> Zuki.i ver-
ontschuldigt zich: de weg was zoo ver, en
hij was hongerig en moe in 'n oude plan-
tage geweest en had zich overslapen,
Maar Gbase antwoordr: « Zoo, luilak,
met zulke zending gaat ge liggen slapen
in'n «bili f5? Tot uw schande zal dit
kind Se-Babili heeten. »

2. Se-Kada { De Bokiida.) Uit Tukula,
afkomstig van Bokonga. Tukula baarde dus
rond den middag. Terstond slaat men den
trommel om die blijde gebeurtenis te verkon-
digen. « Hoort, zegt Gbase,den trommel
van Bokonga; zeker heeft mijn vrouw ge-
baard. » Tegen zonsondergang komt 'n bo-
de aangejoopen met het goede nieuws
dat Tukula 'n jongen gebaard had. Het
hart van Gbase is zeer gelukkig, en hij
zegt: «Ik heet hem Se-Kuda, wé ké mi kiia
a dati = daar ik baarde hem het eerst ( mijn
eerstgeborene. ')

Toen hij 'n paar uur later de geboorte
van Sg-Babili vernam, bleef hij bij zijn be-
sluit en erkende Se Kuda als zijn eerstge-
borene. '*)
3.Se-Mbwa, de oudere (de Bosembwa.)
Uit Ndabaso, aftkomstig van Bogilima, en

11) Volgens andsren: « [k heet hem Se-Kuda, daar ik hem
win uit ‘n vrouw do ki'dd = met schuld.

Want Ik betaalde aan mijn schoonvader voor haar nog
niets tenzij enkele stukken boom:chors.

12 ) 'n Tweeda varsie dost Se-Babili en Se-Kuda door-
gaan als tweelingskinderen van Tukuls. Verder verloop
de legsnde zocals hierboven.
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dochter van Gbakiitu.

Toen Se-mbwa nog 'n kind was wvan
ongeveer 10 jaar, stuurde Gbése hem eens
naar zijn grootvader, Gbakiitu, om « zaak
van aartsvader », Als deze zijn kleinkind ziet
roept hij vit: « O! Wat zijt ge 'n lief manne-
ke geworden! Kom, ik zal u 'n keer flink
opsmukken. » Hij doet hem aan: 'n koperen
armband, 'n halssnoer van luipaard- en buf-
feltanden, en 'n versiersel rond zijn voor-
hoofd. Maar dit waren juist de zaken om
dewelke Gbasé den jongen gestuurd had.
En Se-mbwa verborg die en behield ze voor
zich.

Groot geworden neemt hij’'a vrouw.
Op zekeren dag maaket zij maisbier. Se-
Mbwa drinkt veel en het bier pakt hem.
Hij gaat de hut binnen, haalt de mooie din-
gen van zijn grootvader uit en doet ze aan.
Gbase verschijnt en vraagt 'n pot maisbier.
Se-mbwa reikt er hem 'n halve kalabas door
de deuropening. Gbase bemerkt den kope-
ren armband, steekt het hoofd binnen de
hut en ziet zijan zoon zitten, versierd met
de « zaken van den aartsvader *. De gram-
schap pakt zijn hart geweldig en hij roept
vit: «He! Wat beteckent dat? Ge wilt
me dus onderkruipen? « Se-Mbwa ant-
woordt: « Ik deed het niet; 't was groot.
vader.» Gbase zegt : +'t Is gelijk, ge moest
me die zaken afgegeven hebben. Ik al-
leen ben hier Nwa® en mag die zaken dra-
gen. » Gbase trekt zich terug met haat in
zijn hart. Se-Mbwa drinkt nog lang. Op-
eens komt zijn vrouw »fgestormd : « 'n Buf-
fel in onze plantage ! Hij verwoest al onze
mais! » Se-Mbwa grijpt 'n paar lansen en
gaat er heen. Hij werpt 'n lans naar den buf-
felen mist hem. Evenzoo den tweeden keer,
De buffel valt aan en doodt hem. Die buf-
fel was Gbase zelf. Hij veranderde zich in
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'n buffel om zijn kind te dooden.

4. Se~-Mb w a, de iongere. Eerst had hij
‘n anderen naam. Na den dood van zijn
broer nam hij diens naam over. Later werd
hij Nwa*. Hij nam 'n veouw uit Bémingngé.
Tweemaal brengt zij 'n kind in de placenta
ter wereld, en men begraaft het. De derde
maal is 'n schoonbroer aanwezig : hij snijdt
de placenta open en 'n tweeling komt te
voorschijn : Se-Ango {.*.) en Se-Gbéa."”?

De moeder weent over haar 2 vroeger
levend begraven kinderen enzegt: « Ik zoek
‘n jonge vrouw voor mijn man, en ze zal
hem veel kinderen baren. » Op zekeren dag
komt ‘n vrouw van Bittiizu met haar dochter
voorbij. De vrpuw van Se-Mbwa loopt haat
hut binnen, neemt 'n werpmes en gaat de 2
vrouwen te gemoet. Zij legt het wapen op
het wegeltje en roept uit: « Uw dochter
moet de vrouw worden van mijn man, Wei-
gert ge, stapt dan maar over het mes zoo
ge durft!» Het meisje huilt: < Ik wil niet
de veouw woiden van 'n ouden man! » Haar
moeder troost haar: « Huil niet, kindje: en
weigeren moogt ge ook niet, daarhij 'n
Nwa" is, anders zult ge sterven. »

Het meisje stemt toe. Haar naam is Bé,
nebila. Zij schenkt later haar man 4 kin,_
deren : Se Digba ( -.. ), Se-Bagors, Se-Mba.
si en Sg-Toro (-.- ), alle Bosembwa.

5. Nwa*-Kada. (De Bokada) Uit
Nwa" Kpana. Zij was 'n mensch van uit de
grot. Toen zij haar eerste kind baarde was
juisteen der kinderen van Tukula ziek. Gbase
roept den toovenaar die zegt: « 'n Beest
uit de wildernis heeft het kind gebeten.

13} Deze legende is aen der meast versproide. Zeldzaam
zijn de groepen en klans die er niet‘n dergelijke historis op
na houden.

Se-mbwa staat ook bekend als de inbrenger van den tabaj
in 2ijn groep. Door 'n sluwe streek bemachtigde hij zaad bij de
Boghbakutu die het monopolie baxaten. )

Neem 'n ander kind en offer het op aan
Boz> (.- ) op den offerstoel ™) en uw kind
zal verrijzen » { genezen) . Gbase neemt het
pas geboren kindje van Nwa" Kpana ; Tu-
kula gaat op den offerstoe! zitten met haar
ziek kind, en aan haar voeten snijdt Gbase
het wichtje de keel over en laat het vé6e
den stoel uitbloeden.

Bij de geboorte van haar volgende kind,
vlucht Nwa*.Kpana ermee naar de Gombe.
Zij geeft het den naam van Kada « we
ké Gbasea dea (--) ma la kada wéna. » =
Omdat Gbase deed het overtreft de
(slechte ) hagedis veel. 15)

Nwa*Kada won Yaka. Uit Yaka stam-
men 4 of 5 klans af, alle Bosimaka ge-
naamd. En wel hierom. Eens vochten
ze tegen de Bozene (.- -}. Yaka slaat de
«nzdngé» ( xylophoon ) om zijn volk aan te
vuren. Hij zingt 'n strijdlied: Bogbandé, ne
simd li wala ké = De Bogbande,neemt
dezen weg. Bowaya,ne simi, [i wala ké
= De Bowaya,neemnt genen weg.....

'n Kleinzoon van Nwa-Kada kreeg den
naam van Ya Gbébaya. Zijn vader zocht
'n vrouw. Zijn schoonvader zegt: <Ik wil
geen lansen alleen. Ga eerst de brousse
in; vang me ’'n levende «baya » { moeras-
varken ) dat ik het doode en opete.» Hij
gaat op jacht en vangt er een. Zijn eer-
ste kind uit die vrouw noemde hij daar-
om Y& Gbébaya (Dooder van moerasvar-
ken. )

6. Se-Bangende(De Bobangende).
Uit Kpongbosa,van Bokonga. Gbase zat
op 'n «ngends» (stoel uit boomstam met

14. Bozo(. -}:naziel.Zij wordt verserd, kan de overlevenden
beachsrmen, maar vodral wraak nemen over vroeger aange-
daan leed.- Die offerstoel staat nu nog aan vele hut'en ; en
het offer, meestal van 'n kieken, wordt nog veel gebracht,
15. Volgens Mr, Crabbeck { Les (bwaka: Bulletin des Juri,
dictions Indigeaes, 1943, ne5 ) kreeg hij zijn naam omdat hij,
als kind, de vrouwen naliep met oneerbare bedoelingen.



verschillende vertakkingen ) toen men

het pasgeboren kindje v66r zijn voeten

neerlegde.
7. Se-nzale (De Bonzale) Uit Tu-
kula. Toen zij dit kind baarde was Gbase
nergens te vinden. 'n Paar jongens zeggen:
«We kwamen hem daar straks in de brous-
se tegen.» Ze gaan hem opzoeken. Ze
vinden hem op de knieén v66r 'n termie-
tenheuvel. » Z:g.Gbase,wat steekt ge hier
uit?» «'n Nzalé ( miereneter) aan 't uit-
graven.*-«<Zit ge maar zooveel met uw
vrouw in,dat ge 'n pzale vangt terwijl
zij 'n kind baart 7» GYase laat zijn werk
in den brand en spoedt zich naar huis.
Hij krijgt het wichtje in z'jn armen,blaast
het in de ocoren ') en geeft het den
naam van Sg Nzale.
8. Se-mbadoks ( De Bombadokos ).
Uit Tukula. Zj was 'n werkster. lederen
morgen vroeg ging ze naar de plantage,
en ‘s avoads bracht ze 'n zwaren bussel
brandhout mee. Z. kreeg er 'n hoogen
rug van. Zz lachten met haar en zeiden:
« Dok 'dd géré md (- ) (er zit 'n worm
in uw rug). Ze nam dat kwalijk op, en
hierom werd het eerstvolgend kind Se-
Mbadoko geheeten.

9. Se - Zambere (D2 Bozambere (..--)
10. Se-Mbagilo ( De Bombagilo)
T weeling uit Tukula. Bij hun geboorte
was Gbase op jacht. Hij vernam de blij-
de gebeurtenis toen hij thuis kwam met n
gedooden« zambere (.-- ) » { antiloop ). Ze
hielden feest en het eerste der 2 kinderen
werd Se-Zambere { ..-- ) genaamd.

Tukula klaagde: ¢ lk baarde wveel kin-
deren, nu nog ’n tweeling, en zit alleen
met den last. Mijn oudere kinderen zien

16) Ngbaka groet onder naaste familieleden inzonderheid
w46r en na ‘n lange scheiding.
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naar mij niet om, ze roeren geen «ka»
( maisbrij ) voor mij, putten geen water
aan de bron. [k beleef geen troost aan hen,
Gil6® wa si ngs mi go (-} =de schaduw
( troost ) laten ze uiet over mij komen. »
Vandaar de naam van het tweede kind
Se-Mbagilo.

11.Se-Mbayéa .{DeBoysdi of Boydwa ).
Uit de zuster van Tukula. Bij de geboor-
te van voorgaanden tweeling stuurde Tu-
kula om haar zustec om op de kinderen
te passen. 't Meisje bleef er lang en werd
groot. Gbasé hield met haar aanin 't ge-
niep. Z vanger geworden keerde zij naar

'huis en in barznsnood bekende zij met

Gbase aangehouden te hebben Toen dit de
broers van Gbasé ter ooren kwam, kreeg
deze het leelijk te verduren. ¢ Zijt ge niet
beschaamd met de zuster van uw vrouw
betrekkingen te hebben ? Waar is uw kop ?
M3 yo(-) y58 ndé?=Doolt ge?» Om
dat schandaal te brandmerken heetten ze
dit kind Se-Mbayéa { kind van 'n verkeerd
geloopene ). De moecer stuurde dit kind
naar haar zuster Tukula, om het voor Gbase
op te voeden. Zij zelf nam later 'n anderen
man.

12. Se-Mbeléfa. ( De Bombeléfa). Uit 'n
andere vrouw van Gbase, afkomstig van
Bondini. Tweemaal baarde zij 'n lefa
(--) = nachtvogel. Telkens groeven ze 'n
put achter de hut en begroeven het wan-
gedrocht. Den derden keer baarde zij 'n
armtierig kindje met mismaakten arm. Gba-
se zei:« 't Kind heefc wel 'n gebroken
armpje, maar we begraven het toch niet:
't is 'n mensch. En daar de moeder twee-
maal 'n leta baarde, leg ik op zijn hoofd
den naam van Se-Mbeiéfa. »

17)De «Ka = is de natlonale schotel der Ngbaka. Zij be-

staat uit gestampte mais, tot bloem gezift en in water tot dik-
ke bri] gekookt.



ONDERVERDEELING DER BOYOA EN HUN
BUNAAM < BOGORO ~.

13. -Se-Mbiabu (De Bombibu). Se-Mba-
yoa's laatste vrouw stierf. Hij trekt de
brousse in en loopt treurend rond. Onder-
tusschen sterft ook zijn broer Se-Mbeléfa.
Men zoekt den ¢enzamen zwerver op. <Se-
Mbayéd, kom rap naar huis. Uw broer is
dood. Kom en neem zijn 3 vrouwen. » Hij
keert naar 't dorp terug, gaat de hut van
Se Mbeléta’s eerste vrouw binnen, maar is
even rap buiten en zegt: « De deuropening
van die hut is te laag, en goed voor die
oude gebogen vrouw. Ik wil ze niet. » Het-
zelfde gebeurt met de tweede vrouw in de
tweede hut. In de derde hut vindt hij de
derde en nog redelijk jonge vrouw, blijft
binnen en zegt: « Deze neem ik. » Kort daar-
op verwacht zij reeds 'n kind. ledereen in’t
dorp spreekt er schande over. En de broers
zeggen: « De schaamte pakt zij u niet?
Ge zijt beide nog in de groote rouw en
hebt betrekkingen? Het kind, dat ge ontvan-
gen hebt » ké né bana te{-) ndo ba " fio »
terwijl ge u nog instrijkt met de asch der
rouw, zal Sg Mbibu heeten. »

14. Se-Mbakdli ( de Bombakdli}.
Hij is 'n zooa van Se-Mbéabu. Zijn moeder
baarde driemaal ¢ do kaii ne {-) » =in het
ei ( placenta). De 2 cerste keeren werd het
kind begraven. De derde maal zagen ze be-
weging io het owhulsel, sneden het open,
en waren heel verwonderd er 'n levend
kindje in te vinden. Ze noemden het Se
Mbakdli ( geboren in de eierschaal. ")
De Bogodrd De Boyss, en misschien
wel meerdere klans der Bogbase, worden
ook Bogdrd genocemd. De Boy®ta waren

18 ) Nog aen van die legenden, hier onder 'n anderen vorm,
die gemeaengoed zijn van zeer vele, zooniet bijna alle klans.
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geweldige mannen, vol leven en plezier,
verzot op dansen;maar ook ruziemakers en
geduchte wvechters. De naburen zegden:
Wa dird né ké gors> ( ze zijn kwaad lijk
bieén ); Wi dé gor> wéna ( ze zitten vol
scheeve streken i. Zagen zij hen met hun
wapens afkomen, dan sloegen ze meestal
op de viucht, al roepende: « Bégore wotl
Bogoré woil »

Behooren verder nog tot de Bogbase:

15. Se-gbakindu (De Bogbakindu ).
Hij is 'n zoon van Se Babili. Se Babili was
'n luiaard; het oakruid en de vuiligheid van
zijn plantage wierp hij midden erin op 'n
hoop, zonder dien ooit te verbranden. Zijn
broers spotten: « Gij met uw < kandd f5»
(vuithoop ) in uw plantage. » Dat verwijt
gaf hij als naam aan zijn kind dat daarna
geboren werd.

16.Se-Ba'dono. (De Bobadono.) Hijis
'n jongere broer van Gbase. Dien naam
kreeg hij toen hij groot was, « wé ke a d6l6
dula do dond » (daar hij het ijzer sloeg met
den hamer.) Dus: de smid.
17.5e-Bazors. (De Bobazérs.) Hij is
'n zoon van Buluz#®, jongsten broer van
Gbase. Er was «gaza» (besnijdenis) der
meisjes. Buluz&® was de besnijder. Hij beging
een voor hem zeer beschamende onregel-
matigheid. 2o0odat de ouderlingen, die te-
genwoordig waren, verontwaardigd < wa ba
z6rd k5 a déro »~zij namen het besnijdenis-
mesje van hem af. Zijn eerste kind daarop
heette hij daarom S ¢ Bdz 515. '
18.5e Bindii. {De Bobindii.) Hij is 'n
oudere broer van Gbase en droeg als kind
‘n anderen naam. Paar hij noch groot noch
sterk was, en Gbase integendeel flink en
dapper in het gevecht, zei men tot den
eersten: « Gij, flauwe piet, Gbase a bindi



m> (-) dé nu ja»~ hij hec& u naar .den
grond geduwd > (is u boven den kop ge-
groeid . Vandaar zijn lapnaam )
19.De Bombisa. Zij vormen 'n afgeschei-
den tak der Bobindii. Dit gebeurde als
volgt. Op zekeren dag zocht ‘'n man  de
vrouw van zijn broer {dorpsgenoot). De
zaak komt uit. De bedrogen echtgenoot
zoekt den o verspelige op en daodt hem met
zijn lans. In het dorp teruggekomen, roept
hij de ouden samen en zegt: « Ik heb den
man, die met mija vrouw betrekkingen had
gedood. En nu zeg ik u: ik biijf niet langer
in 'n dorp met zulke kerels wonen. Ik
verhuis naar elders. Daarom riep ik u: wé
ké mi-bisi ha ne (-) bisa dati~om het aan
u eerst te verklaren. »~ Zoo vertrok hij met
‘'n deel van zija klan, en stichtte 'n nieuw
dorp, met name Bombisa.

Il. DE BONWASE.

De Bonwa'se, zeer talrijk, vormen
waarschijnlitk niet meer ééa homogene
groep. Ze zijn vermengd met andere klans,
en verwant met andere groepen. Zij zelf
geraken er niet heel wijs meer uit, en het zal
zeer moeilijk vallen om hun ocorsprong en
stamboom juist te achterhalen. Hun voor-
naamste klangroepen zijn: de Bodigia, Bo-
yéle en Bomandia. Hun stamvader heet
Nwiarse. :

Om wille van onvoldoende of niet genoeg
getoetste gegevens, volgen hier maar 'n
paarlegenden die op hea betrekking hebben,

DE BONWASE VESTIGEN ZICH BLJ
DE BOKADA. .

De grond was onvruchtbaar en er was
honger op het dorp -altiid. De ouden

doodden de kinderen en aten ze op.. De
jongere mannen zegden: « We baren kin-
deren te vergeefs. We gaan en zoeken 'n
vruchtbare plaats.» N w a~Gbena(.-- )"}
gaat op verkenning uit. Hij gaat en
zoekt lang. Op zekeren dag, als de zon
koud wordt, staat hij v66r 'n breed en
diep water. 'n Vogeltje komt van over
het water gevlogen en gaat vlak bij op
‘n boom zitten. Nwa" Gbena schiet het
neer met zijn boog. Hij snijdt het open
en vindt sorgho-zaad in zijn kropje.
Nwa*-Gbena zegt: «<Aan dea overkant moet
het 'n goede streek zijn. Ik ga eens zien. »
Hij .doet 'n tooverkunst en gaat over het
gezicht van het water. Aan den
overkant vindt hij mais te week staan.

Hij zet zich op den oever neer en
denkt na: «Morgen vroeg komen de vrou-
wen om mais;dan haal ik 'n tooverkunst
uit en kom te weten waar en van wie
het dorp is.» Den volgenden morgen
komen de vrouwen hun mais halen. Nwa*
Gbena verandert zich in ‘n waterbeest,

zijn lijf is heel wit, Verschrikt loopen

de vrouwen naar 't dorp en roepen
dat er 'n groot beest bij hun mais in 't

‘water zit. De mannen grijpen huin boog,

lansen en pijlen, en spoeden er zich heen.
Ze werpen met hun lansen, het beest
vangt ze op, en legt ze naast zich; ze
schieten hun pijlen af, het beest vangt ze
op, en legt ze bij de lansen. Hun lansen
en pijlen zijn alle op. Ze gaan nasr Nwa
Kada en vertellen hem hun wedervaren.

¥} Nwa*-Gbena = ¢«dien men niet dooden kan.»
Hij is 'n zoon van Nwa"se. Dezen naam kreeg
hij ten gevolpe van deze legende. Voordicn heet-
te hij Botinzabélé = «de man met de boog.»Hij
is de groote aanvoerder der Bonwase-verhuizin~

gen,



Deze zegt: «Zoo doet ge verkeerd. Wacht,
ik zal het eens aanpakken met mijn
slimheid.» Hij roept zijn schoonzoon en
zegt: « Rap, graaf 'n diepen kuil midden
in de hut en leg er ‘'n mat over. lk roep
hem, hij gaat erop zitten, valt in den put
en we dooden hem.»

Nwa*Kada gaat met zijn volk naar het
water en roept naar het beest: « Ge moet
geen tooverkunsten uithalen; kom met
ons mee naar het dorp en zeg wa ge
verlangt.» Nwa-Gbena wordt weer mensch
en gaat mee naar het dorp. Hij treedt de
hut van Mwa-Kada binnen. Rij ziet den
list in, trekt de mat weg en zegt: «Ge
roept me en ik kom; waarom wilt ge
me vermoorden ? > Nwa Kada antwoordt:
« Tk wist niets van den put af. » En
Nwa-Gbena : « Ik kom niet om kwaad
te doen. Ik zoek 'n vruchtbare streek voor
mij en mijn broers. » En Nwa Kada zegt :
« Goed, morgen zien we die zaak. Mijn
vrouw heeft « ka » ( maisbrij ) geroerd. Ge
eet, en ik geef u’'n hut en ge slaapt erin
te nacht. » Na het eten leidt hij Nwa Gbena
naar 'n onvoltooide hut : enkel de stokken
in ‘den grond geplant en opgebonden, zon-
der dak en zonder stampaarde.’s Nachts
doet Nwa-Kada het regenen hard en lang ;
de regen zal den vreemde dooden. Den
volgenden morgen gaat hij zien. Maar geen
enkel druppel is binnen het staketsel ge-
vallen...... Nwa-Kada zegt : « lk zie dat
ge 'n groote Nwa® zijt. Luister. Ik geef
u ‘'n oude vrouw, en zoo ge bij haar kin-
deren kunt verwekken, dan moogt ge bij
ons komen wonen. > BEn Nwa-Gbena ant-
woordt : < Goed, geef me die vrouw.» Het
is 'n stokoude vrouw, met grijsheid over
heel haar hoofd. Zij woont bij hem in, en
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na eenigen tijd is zij zwanger. *’ Nwa-Gbe-
na zegt: « Haal eten voor mij heel veel
Ik keer naar mijn dorp terug, roep mijn
broers, we komen en zetten onze hutten
hier. »

Op zijn dorp vertelt hij zijn wedervaren.
Na vele dagen zegt hij: « We staan op
en verhuizen naar de goede piaats die ik
vond. » Ze staan op allemaal: de Bogbena
(.-- ). de Bungbia, de Boyéle, de Bomandia
enz... Ze komen aan 'n zeer groot water.
Nwa-Gbena zegt:« Het water is breed
en diep, zoo kunnen we daar niet over
met vrouwen en kinderen. » Hij slaat op
het water met 'n « pondo » ( soort tiet dat
men splijt en tot matten verwerkt ). Het
water gaat uiteen en middenin trekken ze
door de droge bedding.

De Bokada zien ze atkomen en roepen
uit: « Qei! Nu zijn we doxd! De toove-
naar is daar met zijn volk » Ze vluchten
weg. Nwa Gbena komt op het dorp aan:
het is leeg. Hij vindt er enkel zijn oude
zwangere vrouw en n meisje. Hij vraagt:
« Waar zijn uw broers? » Het kind ant-
woordt : « Ze hoorden u aankcmen en lie-
pen weg. Mij lieten ze hier om op groot-
moeder te passen. * Nwa Gbena vraagt :
« Waarheen zijn ze geloopen? » 't Kind
duidt hem den wegq #an. Hij zoekt lang
en roept op hen. Hij vindt ze en zegt:
« Waarom vlucht ge voor mij? Ik doe
u niets. Komt terug en doen we lijk we
overeen gekomen. waren. -

Ze komen terug. De Bokada blijven langs
den eenen kant, en Nwa Gbena en zijn
volk maken hun dorp langs den anderen
kant. Ze komen goed overeen, zoeken geen

20 }Het kind uit die vrouw geboren heet Nwi® Ke-
nga.



ruzie en vechten niet tegen mekaar.

DE BENAMINGEN: BODIGIA,
BOYELE. BOMANDIA.

Onder de vele kinderen van Nwi"se was
er 'n tweeling : KSagba en Dawali. Bijna
elken dag lagen die jongens met mekaar
overhoop. Op zekeren dag hadden ze weer
ruzie terwijl hun vader sliep. Nwa se schiet
wakker en roept verstoord uit: « Leelijke
deugaieten, 't is alle dagen met u hetzelfde |
Morgen geef ik u 'n anderen naam en gaat
ge uiteen. »

In 't geniep neemt hij 'n knapzak van
‘'n civetkat vel, en vult dien met « mbalis
= koperen armbanden. Hij neemt’'n knap-
zak uit ‘n egelvel en vult dien met « ba®-
la » = schelpjes. Hij bindt beide goed
toe. Den volgenden morgen gaat hij vooe
zijn hut zitten, legt de 2 knapzakken aan zijn
voeten en roept de twee jongens. Hij zegt:
« Kiest elk 'n knapzak. » En dan: « Doet
ze open en giet den inhoud ervan op den
grond. » Kéngb4 heeft de koperen armban-
den, en Nwase zegt : « Li ma (-) Téambali»
= naam van u: liff van hem met koperen
armband. *’ Dawuli heeft de schelpjes, en
Nwase zegt: « Li m> (-) Digbala » = naam
van u: met de schelpjes. Téambali had

later 'n zoo1 et name Se Digia. Vandaar
de Bodigia Digbala noemde zijn eersten
zoon Yéle. Hij is de stamvader der Boyéle.

Als uitroep van groote verwondering
of hevige pijn, gebruiken de Bodigia « T¢4-
mbali » en de Boyéle « Digbala. »

21 ) Téambali. Bt bestaar nog 'n paar andere ver-
klaringen van dien naam. a} Bij zijn geboorte vond
men 'n koperen armband op de legerstede van
zijn moeder.- b ) Hij werd aldus genoemd mgm
ziin koperkleurige huid.
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De jongste zoon van' Nwa'se was 'n
stille jongen; hij liep eenzaam in de bos-
schen road en was -verzot op «ndia» =
'n rood, zoet vruchtje van 'n moerasboom.
Eens at hij er zich ziek aan, en zijn
vader lachte: « We zullen u maar een-
voudig Ndia heeten.» Een van zijn zoons
kreeg den naam van Se-Mandia en werd
de stamvader der Bomandia.

III DE GBOGBRO.

De groep der Gbogbs (ook Gbogboso
of Bogbosy genaamd), zeer talrijk en
wijd verspreid, bevat de veel betwiste groep
der Furii. Terecht vraagt men zich af
of deze wel echte Ngbaka zijn. Hun
oorsprong is zeer duister. In de streek
van Molegbe en Bosobolo wonen even-
eens vele Furii. Hebben zij alle éénzelfden
oorsprong ?... En welke is die ?... Of-
wel, wat niet onmogelijk is, hebben onze
Purii niets te maken met die uit andere
streken. ... De legende van 'n kind, gebo-
ren in de «furii» = placenta, is een der
meest verspreide. Wat er ook wvan zij,
onze Furii houden natuurlijk hardnekkig
staan dat ze Ngbaka zijn. In elk geval,
ze doen zich aldus voor door hun taal
en levenswijze,

Oorsprong der Gbogbs.

De allereerste voorvader der Gbogbs
is Welekéke. Welekéks heeft geen
vader, geen moeder, geen broers. Hij
viel uit de lucht in de brousse neer. Hij
gaat lang lang en hoort 'n vrouw
zingen, Hij gaat zien. Zij stampt mais.
Hij vraagt haar tot vrouw. Zij ea haar
ouders stemmen toe.®' Zij heet Yizu.

22) Vergalilk hooger: de legende van Gbase.



Zij schenkt hem later 2 kinderen. Hij
neemt nog 'n tweede vrouw, Gosala.
Ook zij baart 2 kinderen. Welekéke
wordt oud en sterft, xne & gifi Gbogbo »
en hij verandert in 'n LEEUW.

Evenzo gaan al zijn - nakomelingen,
na hun dood, in 'n leeuw over. Wanneer
'n oude op stervea ligt, komt de leeuw
en zit te huilen achter de hut. Een der
aanwezige ouden gaat dan buiten en zegt
tot den leeuw: « Huil niet meer, en keer
rap naar de wildernis terug. Voorzichtig,
opdat de schoondochter u niet zie.» ?)
Zoo spreekt de oude en dringt zachtjes den
leeuw terug. Treurend, met neerhangenden
kop, keert hijnaar de wildernis terug zonder
'n spoor van zichna te laten,

Gelijk meest alle Ngbaka-groepen heeft
deze ook zijn Totem, nl. den leeuw. Om wil-
le van de zielsverhuizing in het totem-dier
mag niemand het vieesch eten van het beest,
tot wiens totem groep hij behoort,

Kinderen van Welekéke.
A. Uit zijn eerste vrouw, Yizu.

1.Se-Diaago(De Bodangs ). Hij was
‘'n wielewaal, 'n nietsnut, ging heele dagen
dansen en flirten. Toen zijn vader stervende
was, ging men hem opzoeken en zeggen:
« Keer rap naar huis, uw vader gaat ster-
ven. » Maar bij antwoordde dat er zeker
nog geen haast bij was, en hij bleef dansen
en zottebollen. Daarom « zij zetten Sg Nda-
m3 {zie n® 2) tusschen de beenen van zijn

23) Ondartusschen zit de schoondochter ergens in ‘'n hut te
schreien, Ze mag haar schoonvader niet zien en verschijnt
aerst na zijn begraving. Alhoewel de Ngbaka-overleveringen
‘'n eerbiedige vreas voor den schoonvader aanleeran, behoort
dit gebruik tot het verleden, en dan nog slechts tegencover den
Nwan, Deze woonde afgezonderd in ‘n plantage, en zoo hij
aans in het dorp kwam, viuchiten al de aangetrouwde vrouwen
de hutten binnen, en blevan verborgen tot hij heen was gegaan.
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vader. > *)

Welekéke sterft, Ze begraven hem en
treuren vele dagen. Se Dang®d verschijnt
nog steeds niet. Ze stellen Sg-Ndama aan
tot Nwa", Er wordt gefeest en gedanst. Mid-
den de feestpartij verschijnt Se-Dingé en
vraagt wat er gaande is. Men jouwt hem
uic : « Wie zijt ge 7 Trek er vandoor! We
hebben Se-Ndiama aangesteld tot opvolger
van zijn vader ! » De kwaadheid pakt het
hart van Se-Diangd geweldig. Hij kapt den
« ga* bia, ga" siild » = grooten trommel in
stukken. Sindsdien kreeg hij den spotnaam
van Se-Ngbabia (- -..) Se-Ngasiila.
2Se-Ndama (De Bondima ). Hij was
goed en werkzaam. Hij ging geneeskruiden
voor zijn ziekea vader zoeken en stond hem
steeds bij. Toen deze op sterven lag, zette
men Se-Ndami tusschen diens beenen. Hij
was van zijn vader niet meer weg te krijgen,
treurde, en at niet meer. Hij werd mager
liik 'n graat. « Te(-) a ndd*ma®, ndd"mala"
né ké kila sale.»=zijn lijf kromp ineen
lijk gerookt vleesch. Sindsdien noemde men
hem Se-Ndimid. Na den dood van zijn
vader werd hij Nwéa", ten overstaan van
zijn ouderen broer.

B. Uit zijn tweede vrouw Gésala.

3. Se mbi (De Boyambi). Ook hij ging ge-
neeskruiden voor zijn vader zoeken. Op
zekeren avond kwam  hij zeer laat
thuis. Men zei: «Ge zijt onvoorzichtig.
Waarom loopt ge « do tu mbii mbii mbii»
~in den vollen donkeren, dolend in het
bosch rond? »Vandaar zija naam. De
Boyambi=Bo (zij, de klan) Ya (van

24 NI, om hem in zifn doodstrijd bij te stasn, en in figuurlijken
zin, was dit het voorrecht van den ocudsten zoon die den pa-
triarchalan titel { Nwan ) erfde.



voorouder, grootvader) Mbi.

Men geeft ook nog.de volgende vet-
klaring. « Wé la. mbi géand (=1a wé) =—om
het uitrukken van het ingewikkelde {=slech-
te palaber veroordeelen.) Eens had iemand
ruzie met zijn broer en werd in het
ongelijk gesteld. Hij wil mordicus zijn
pleit .winnen en loopt van den eenen oude
{rechter) nsar den anderen. Hij komt ook
bij Se Mbi die hem met harde woorden
veroordeelt. 'n Getuige zegt: « Wat loopt
ge toch heel het dorp af om gelijk te
krijgen? Ziet ge niet dat iedereen u
verosrdeelt? OQok deze Se «mbi génd m>
(- )} 14 » == rukt wuit, veroordeelt uw list.

4. Sskengse(De Bokenge). Zoo ge-
naamd, omdat hij, groot geworden, graag
brandhout kliefde met 'n « kenge »~wig.
Se-kenge won Se G2sé° (de Bogosé®) en
deze op zijn beurt Se Duriingba (De Bodu-
ritngbi.)

KINDEREN VAN SE NDAMA:
DE FURU.%)

Bemerking. Hoewel alle kinderen wvan
Welekéke Furii gencemd worden, begin-
nen deze, streng genomsen, maar van hier
af. Dat onderscheid is natuurlijk maar
van ondergeschikt belang; hoofdzaak is
de eenheid van den stam.

1 Se-Balia (De Bobalia).

2 Nwa-Zinga (De Bodzinga ). Twee:
lingsbroers. Nwa* Ndaméa ‘s vrouw bracht
haar eerste kind ter wereld «do fiargns (-} »

25) Sommige ouden beweren als valgt. Weleksks
had nog ’'n andere vrouw, met name Ya-Gili, uit
wie hij Nwa°-Fari won. Nwi-Farii won
Se-Balia, Nwir-Zinga en Sg-Basili. Nwa*-Ndama
zou dus. niet hun vader, maar de broer van hun
vader zijn.
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in de placenta.. Ze meenden dat het 'n
levenloos iets was en-begroeven het achter
de hut. Evenzoo den tweeden keer.

Nwa* Ndamad was goed bevriend met
(basé. Eens kwam deze hem bezoeken, werd
best onthaald en verbleef er enkele dagen.
Nwa Ndama ’'s vrouw haar tijd was juist
daar. Z:j baart opnieuw in de placenta. Nwa-
Ndama zegt tot Ghase: « Verdriet is er in
mijn hart veel. Kijk, voor den derden keer
graven ze 'n put achter mijn hut. » Gbase
zegt: « Wat! 'n Put aan 't graven? Maar
vriend, er zit 'n kind in dat omhulsel! Kijk.
eens goed: het beweegt zijo lijf. Wacht, ik
leer u de kunst om dat open te snijden. » Hij
stuurt om 'n rietstok; hij sphjt dien en scherpt
hem aan. Voorzichtig snijdt hij ermee het
vlies open en n tweeling kot te voorschijn.
Het eerste kind wordt Se Baslia geheeten
«wé ké ba lia de wénd » = omdat zijn oogen
schoon zijn veel.?} De Bobalia kregen
later, in 'n striidlied van hun verwanten de
Bogilima, den bijnaam van Boy dse. Het
tweede kind werd Nwa® Zinga geheeten
« wg k& daii & zi 21 nga» = omdat zijn voor-
hoofd vooruit komt.
3Se-Basili {De Bobasili}). « Wa kaa
do nwa" sili If g6td & » = ze baarden hem
met 'n sili-blad aan zijn achterste ..... Of
nog: hij kreeg dien lapnaam, omdat hij, als
jongen, verzot was op "sili, ='n plant wier
bladeren en wortels tot groenten bereid
worden. ¥ )

4 Se Wiangi (De Bosewanga.) Dit is
'n spotnaam, omdat hij heele dagen in de

26) Uit Se-Baliz sprulten voort : Se-Badua (de Bobadus ) en
Se-Kadinga ( de Bokadinga). Belde klans worden senvoudig
Bobalia gencemd.

27} Se-Basili won Se-Kpale (de Bokpale (.~- )
Niet te verwarren met de Békpalé die Boyéle zijn )
en Nwa-Sakia ( de Bosakia ). Evenzoo worden bei-
de meestal Bobalia geheeten.



brousse liep met lans, boog en pijlen. Ze
heetten hem: ¢ ya lite (-) wangala fo» =
doler in de half gebrande plantages.

5. Se-za4ndo (De Bosezando). Hij kon goed
«sg (-) zindo>» =trommels kappen. Eens was
er «gazis =besnijdenis. Erwerd gedanst en
gefeest. Er ontstond 'n geschil. Hij wilde den
tromme! wegnemen en den dans stop zet-
ten. Maar het volk ranselde hem af en ver-
joeg hem met de gaza-zweep, al roepende:
«Braf, trommelkapper.»

IV. DE BOZENE- BOKILIO.

Hoogst waarschijnlijk zijn de Bozene (.--)
Bokilio geen Ngbaka. Zij behooren tot de
Bongo-groep van de Ngbaka-Mabo; ze
zijn verwant met de Mabs, Monzémbo,
Kpala, Oyango (-.-) en zouden oorspron-
kelijk Bantoe zijn.

Ze hebben zich hier in 2 groepen neer-
gezet: de 1%, zeer talrijk en aaneengesioten,
rond den Staats bijpost van Bozene, vormt
'n Hoofdij; de 2¢, op den weg 'van den
Mbari, over den Missiepost van Bwamanda.

Van hun voorhistorie weten ze maar wei-
nig meer at. Dat ze vroeger door de Nza-
ngéré leelijk gehavend en verstrooid wer-
den, dat velen mekaar terugvonden door
toeval, en dat vele van hun broers, en
vooral hun familie langs moeders kant, nu
nog over de Ubangi-rivier wonen.

Hun nasm ontleenen ze aan één hunner
stamvaders: Se-zene (.--) (zie beteekenis
verderinde 4° legende), enSe-kilio, 'naf-
stammeling der Botili, hun verwanten. De
eenen houden Se Zene voor 'n natuurlijken
zoon van Se-Mboka: zijn eerste naam was
Nwa -Yéngumbé. De meesten echter be-
weren dat hij 'n aangenomen kind is.

De Bozene-Bokilio erkennen allen eens-
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gezind twee stamvaders: Se-Mboka en
Gbédéma, elk met zijn onderscheidene
klans. 8) Ze houden aan dat onderscheid, en
zeggen u direct of ze Bomboka of Gbs-
déma zijn. Beide hebben nog etk 'n bij-
naam: de Bomboka: Sa bete (woonden
vroeger onder 'n palmboom=— beté); de
Gbédéma: Witigila (woonden vroeger
onder 'n gila-boom).

1. EERSTE SCHEIDING VAN HUN
BROERS. Op zekeren dag komt 'n vrouw
van de plantage en roept: « De Monzémbo
hebben (een) mbamu gedood ». ('n Kleine
antiloop). Op het dorp woont er echter 'n
man die Mbamu heet, en die is juist op
wandel. ledereen nu meent dat het over hun
broer gaat. De oorlogsklok wordt geslagen,
de mannen loopen samen en het dorp der
vermeende moordenaars wordt bestormd.
Het komt tot 'n bloedig gevecht dat veel
slachtoffers maakt. Midden den strijd ver-
schijnt Mbamu. Men ziet de pijnlijke vergis-
sing te laat in. Maar na die broedermoor-
derij is natuurlijk van verder samenwonen
geen spraak meer.

2. YA-MASO STAAT HET NWA-
SCHAP AAN S€ MBOKA AF. Ya-Ma-
so, de oudste zoon van Ngtumiigbado, was
'n twistzoeker met moorden op zijn gewe-
ten. Geen dag of er was palaber. Zijn vader
zegt: < Ons dorp zal teniet gaan door hem.
Hij mag geen Nwa® worden na mij ». Ya-
Maso zegt tot zijn jongeren Se broer Mbé.
ka: < Goed, gij wordt Nwa in mijn plaats;
maar ge moet me betalen ». Se-Mboka
betaalt: 5 koperen armbanden, 5 bundels
lansen, 1 geit en 1 stuk boomschors. Ya Ma-

28) Als oer-stamvader geven ze op: Ya-koba. Er
bestaat ‘'n strijdlied op zijn naam. Yakéba won
Ngiimiigbadd, den vader van Se-Mboka en Gl
déma,



so zegt: «lk sta u dus den Nwarititel af;
‘maar ik blijf toch uw oudere. Eerst moet
ge 'n plaats kuischen en 'n hut zetten voor
mij; daarna werkt ge voor u en de broers ».
3. GBEDEMA: JONGERE BROER VAN
SE MBOKA. Eens komt Gbédéma op be-
2 sek bij Se Mboka. Hij heeft zijn Nwa"-bel
aan zijn gordel hangen. Se Mboka hoort
die bel in de verte klinken. Hij zegt aan
Se Zene (.--): «Ga eens zien welke Nwa-
bel er daar in de verte klinkt», Deze gaat
en ziet Gbédéma aankomen. Hij stopt de
bel met bladeren toe. Gbedema komt aan,
verontschuldigt zich en betaalt 'n boete. Se-
Mbéka is gekalmeerd en zegt: « Broer, ge
zijt ook 'n Nwa®; laat dus gerust uw bel
klinken. Echter niet als ge bij mij komt,
daar ik uw oudere broer ben ».

4. S€E ZENE: 'N AANGENOMEN KIND
VAN S& MBOKA. Op zekeren dag zit Se-
Mboka onder zijn Nwa °: afdak, midden
'n groote omheining. Opeens merkt hij 'n
jongen op die verlegen door de haag loert.
Hij roept zijn vrouw: « Ga eens zien welk
'n maaneke er daar « azene { ' -) né, azene
ne » = Hij kijkt zoo, hij kijkt zoo » { schuw
rondloeren ). Zij gaat en vindt er 'n flink
jongetje, gansch naakt. Zij zegt: « Wees niet
bang en kom met me mee.> Zij kapt 'n
bussel stroo en wikkelt hem erin. Zij draagt
hem de hut binnen. Se-Mboka komt zien en
vraagt den jongen: <« Van waar komt ge? »
-¢ Van Bambwi gaan loopen omdat ze er
veel vechten. En nu ben ik verdwaald, »
Se Mboka geeft hem 'n stuk boomschors

en zegt dat hij bij hem mag inwonen. Hij

houdt den jongen lang lang.in zijn hut wver-
borgen, en elken dag eet hij met hem samen.
Zijn hart bemint hem veel, meer dan zijn
eigen kinderen. Hij laat hem doorgaan voor
zijn eigen kind: Se-zene (. - )en geeft
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hem later 'n Vrpuv'v. ) h :
5.8€-ZENE WINT HET TEGENOVER
SE NGANDO.-ONTSTAAN DER BO-
YANGBA. Op zekeren dag gaat Se-Mbo-
ka op wandel naar de Bosémbwa. Se-zene
mag hem vergezellen. Se-Mboka bindt de
Nwa-bel aan zijn gordel, Se-zene draagt den
knapzak. Ze gaan lang lang en Se-Mboka
wordt moe. Ze rusten wat uit aan de hut van
'n viouw «ké a dea {--) ndd»=die, zij
maakte nda.”) Se-Mboka vraagt om eten en
drinken. Maar die vrouw is gierig en zij zegt:
« Kapt - ge'n-veld voor mij?.> Zij neemt het
eten op en gaat naar dé plantage. Haar
kind loopt hadr 'schreiend na. Zij zegt hem:
« Blijf thuis. » En tot de {wee mannen, om
den jongen bang te maken: « Als hij nog
schreit, snijdt hem maar den kop af. » Het
manneke zit 'n tijdje schuw naat di¢ 2 man-
nen te kijken en gaat Stilletjes weer aan 't
weenen. Se-Mboka zegt tot Se zene: « 1k
snijd hem de keel over! Die gierige vrouw
moest het maar niet zeggen. > Hij neemt
zijn werpmes-en snijdt hetkind de keel over.
Weldra staat heel het dorp  overhoop.
Het volk loopt voor de hut samen.
Se-Mboka zegt tot Se Zene: «lk ben oud
en stotter 'n beetje, Jeg, ¢ij de palaber
nit.> Bn Se-Zene zegt tot de menschen:
« S8¢-Mboka is 'n- groote Nwa®, en die
vrouw weigerde hem eten. Deed zij niet
verkeerd? » En allen:«Ja! » En Se Zene:
«En dan bekoort zij zijn hart en zegt dat
hij het kind moet dooden als het nog
schreit. En het schreide nog. EBn hij
doodde het. Deed hij aldus verkeerd?>»
En iedereen: <Neen !> En het geschil werd
bijgelegd omdat hij 'n Nwa" is { Den Nwa*

2é } D.w. z. Ean vrouw rospt de jonge mannen van 't dorp
om ‘n veld voor hasr te kappen Zij maskt vasl malshrij met
towspijs en maisbier gereed, zoodat ze mogen sten, buik sta bij,



werd nooit kwaad gedaan ).

Se-Ngando verneemt die zaak, en met
kwaadheid in zijn hart heel veel, gaat hij
Se - Mboka vinden en zegt: « Ben ik niet
uw eerstgeborene 7 En als er ‘n palaber
voor u te slechten valt, waarom vraagt
ge dat aan dien onderkruiper 7 Waarom
stelt ge me achter hem? Ik blijf niet
meer bij u wonen »

Se-Ngando verhuist met zijn volk en
gaat zich vestigen bij de Bombili en
Bosiimoks (de Yangd) aan het watertje
de Yangba.  V66r hij vertrekt, spreekt
Se-Mboka zijn vioek over hem uit. Hij
doet als volgt. Hij neemt de uiteinden
van het lijf van Se-Ngando: 'n  beetje
haar van boven zijn mannelijkheid, 'n
vlokje hoofdhaar en 'n stukje nagel van
zijn grooten teen. Dit verbrandt hij en
de asch ervan stopt hyj in 'n hol stokje
dat hij met inlandsch pek toestopt. En
hij zegt: « Omdat ge me met ruzie verlaat,
zult ge nooit veel kinderen baren, nooit
talrijk worden.» Het toovermxddel verbergt
hij in het dak van zijn hut.

En die vloek woog op Se-Ngando en
zijn nageslacht. Zij dwaalden rond, wer-
dea nooit taleijk, en na zeer langen tijd
kwamen ze terug bij hun broers wonen
en vermenigvuldigden zich.

6. DE « SIKA SE MBOKA. (-..".)
relikwie, amulet van Se-Mboka. )

»({De

30) Yangs: de watermannen { Ngi: water, in
't Ngbandi}. Boyéngba. Die zinspeling op 'n
zoogezegd water, de Yingba, is zeker verkeerd.
Die naam duidt 'n zeer oude groep aan,
misschien wel deze der Bangba wvan Uele.
Men zou dus hebben: Bo (de klan) Ya {van
voorouders) Ngba (de Ngba). Evenzoo de
Bambwi ( zie legende n°8). Se-Mungba (-*.) is
waarschijolijk 'n uitvindsel: sommigen beweren dat
Mi-Ngba ‘en Ya-Ngba dezelfde zijn.
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Op zekeren dag overrompelen de Nza-
ngéré het dorp van Se Mboka, Velen sneu-
velen. Ook Se Mboka sneuvelt. De Nza-
ngéré snijden de dooden het hoofd af en
nemen die mee als zegeteekens. 'n Ont-
snapte loopt snel Se-Zene verwittigen. De-
ze trommelt in allerijl zijp volk samen en
achtervolgt den vijand. Hij verslaat hem
en vindt het hoofd van zijn vader terug.

Se Ngando verneemt dit en komt het
hoofd, als eerstgeborene, opeischen. Maar
Se-Zene zegt : « Ge verliet ons sinds lang,
en 't is alsof ge niet meer tot onze groep
behoordet. Wii behouden het hoofd. »

Se-Zene scheert het haar van het hoofd
en baard van zijn vader af. Hj bindt het
in ‘n lederen zakje. Hij neemt 'n bundeltje
haar van’'n olifantstaart, steekt het zakje er
onderaan midden in, en vlecht het stevig
¢oe, zoodat het olifantshaar er boven
'n breeden waaier vormt. Dan neemt hij
‘'n lans met bel onderaan en hecht de
relikwie er boven op. 'n Groote omheining
wordt gemaakt en 'n geestenhut m:ddenin
gebouwd, waarin de <«Sika» geplaatst
vormt. Niemand mag die hut binnen, behal-
ve de Nwa" en Bito, de < yile » (familie van
moederskant } juist op bezoek. (de ya lé heeft
meezeggenschap in familiezaken en treedt
dikwijls in de legenden beslissend op ).

Als er oorlog op handen is, komen de
mannen in de omheining samen. Bito
haalt de «Sikd» nit de but en plaatst ze
in 't midden van het plein. De strijders
werpen hun wapens ervoor: lansen, boog
en pijlen, werpmessen en schilden, en gaan
in stilte neerhurken, de ouden vooraan.

Bito fungeert.- 1: Hij aanroept den
geest van Se-Mboka, met veel woorden
en gebaren; hij springt en danst rond
de «Sika».-2. Hij neemt 'n wit kieken,
wringt het den kop af en besproeit



de wapens met zijn bloed.-3. Hij neemt
'n drinkschaal met water, doopt ’n blad
van den kleeder-boom erin, kauwt het,
besprenkelt ermee de wapens en roept
uit: < Gaat en doodt uw vijanden en
brengt me hun koppen, dat ik ze opete
lijk deze bladzrens.-4. Nu is het gewich-
tige oogenblik gekomen. Hij aanroept
opnieuw den geest, en raakt eventjes de
lans der relikwie aan.... Zoo de waaier
onbeweeglijk  blijft, wil de geest geen
strijd. Gingen ze toch. ze zouden ocaver-
mijdelijk verslagen en gedood worden. ...
Maar komt de waaier in beweging, dan
springt Bito overeind met wilde kreten:
« Mannen, ge ziet het, de geest is over
u! Vooruit!» BEikeen grijpt naar zijn wa-
pens, en met wilde oorlogskreten (het lied
van Ya Koba) rukken ze op. En de vijand
wordt verslagen en uitgemoord.
7.SAMOLENGE EN HET ONTSTAAN
DER BUMBWA. Samo'éngé, zoon van
Gbédéma, was 'n levendige kerel, 'n
ruziezoeker en 'n dief. Gbédéma was die
gedurige palabers moe, en hij besloot zijn
zoon te dooden. In zijn hut. achter het
brandhout (slaapplaats der ouders), graaft
hij ‘n put, legt et 'a mat over en plaatst
er ‘n pot maisbier op. Simoléngé komt
binnen. Zijn vader zegt: « Er staat daar 'n
pot maisbier voor u. » Samsléngé (hij had
reeds 2 vrouwen) gaat naar de aangeduide
plaats en ziet den list van zijn vader in.
Met zijn werpmes gooit hij den boel
overeind. Woedend denkt hij na: vermits
vader me wil vermoorden, ehwel, 'k zal
mezelf om 't leven brengen.

Hij stuurt zijn vrovwen om 'n bussel
stroo, doet het tot 'n mat vlechten en gaat
erop liggen. Zijn koperen polsring en werp-
mes legt hij op zijn borst en.zegr: « Wikkelt
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me in de mat en bindt me stevig erin. » Dan
zegt hij : Neemt me op, brengt me naar het
water en werpt me erin. » De vrouwen doen
dit en komen huilend naar het dorp terug.

De bussel gaat echter niet onder. Hij drijtt
stroomatwaarts en komt terecht in de fuiken
van Se-Tili (De Botili). Den volgenden mor-
gen zegt Se Tili tot ziin dochter: « Ga eens
zien of et visch in de fuiken zit. » Het meisje
gaat en ziet den bundel in de fuiken vastzit-
ten en hoort 'n stem zuchten. Verschrike
loopt ze dit aan haar vader vertellen. Se- Tiit
spoedt zich erheen, trekt den bussel op het
droge en snijdt hem open. Verbaasd roept
hij uit: « El Gij, Samoléngé, zoon van Gbé-
déma! » Deze vertelt hem zijn wedzrvaren;
Se-Tili zegt:« 't Is niets, jongen! Kom mee,
ge moogt bij mij eten en slapen.» 's Avonds'
zegt hij aan zijn dochter:« Maak die hut
daar gereed. Slaap gij bij hem en zorg voor
zijn eten, brandhout er. water. » ,

Na eenigen tijd is het meisje zwanger. ..
Zij baart 'n kind dat men den naam vaa SE-
MUNGBA geeft (De Biambwa). Se-Tili
zegt: « Mijn dochter baarde uit hem; ik
stuur om zijn vader dat hij de bruidschat ko-
me betalen.» Gbédéma komt en zegt: « E!
Jongen! Ik dacht: ge waart dood sinds lang!
En ik vind u terug met 'n vrouw en 'n kind!
Mijn bart is blij! Ik betaal de bruidschat en
we keeren samen naar huis terug.» Maar
Samoléngé zegt:« Naar uw dorp keer ik
nimmer meer terug. Ik blij€ bij mijn schoon-
vader wonen.»

En hij bleef bij zijn schoonvader en baar-
de zeer veel kinderen. En zijn kinderen en
kleinkinderen werden zeer talrijk. Zij gingen
in getal boven de Botili. En zijn nakomelin-
gen namen de medaille van den Blanke door

diefstal,
P. Firmin Coaman. O.F. M. Cap.
T Gangaers ( Bobito }



STYLE ORAL.

Nous donnons ci-aprés un morceau rythmi-
que moderne sur ["EPARGNE. que nous accom-
pagnons d'une traduction frangaise avec quelques
notes explicatives. La traduction se tient ¢rés prés
de l'original lomongs .

A cbdté de mon témoignage, la critique interne
du texte et sa comparaison avec d'autres morceaux
rythmiques d'auteurs inconnus prouvent qu'il s’agit
bien d’une création récente. ‘

L’auteur, P. Ngoi, que nos lecteurs connaissent
déia par ses articles sur le Veuvage et sur 1'Enfan-
tement chez les Nkundo, a été formé dans nos éco-
les sans perdre le contact avec la vie indigéne.
Nous faisons cette remarque, parce qu'on pourrait
mettre en doute ['authenticité, vu que le milieu
évolué me parait guére s'adonner a pareille acti-
vité. Si nos évolués se sentent le talent poéti-
que, ils écrivent en francais. Dans la généralité
ils ne s'intéresseat plus a V'art ancestral. Ou plutét:
ils affectent du dédain a son égard. Méme chez les
indigénes de Uintérieur le gofit pour ces choses
baisse.

Le méme auteur a encore composé quelques mor-
ceaux rythmiques semblables. Dans la collection
déja importante que nous avons pu recueillir, il ne
se trouve que quelgues rares spécimens d'origine
moderne, dis a des lndigines de la brousse.

Toutes ces créations modernes sont calquées sur
les modéles anciens. dont elles suivent les régles
prosodiques et adoptent certains clichés,

Les régles de la prosodie indigéne nous sont en-
core imparfaitement connus, Nous en savons ce-
pendant déja assez pour classifier les morceaux
modernes et pour juger de leur conformité rythmi-
que avec tel geare ancien.

Pour goiiter la beauté rythmique, il faut évidem-
ment connaitre la langue. Mais cette connaissance
ne doit pas &tre trés poussée pour apercevoir le
caractére rythmique de ces morceaux,

{ G. Hulstaert )

Mo ngo! okele na?

Ilangala ya jwende yofonge te!
Bolemo nkakamba Ja nko lotuki e?
Oate likonja « ntombe nko » 7
Benyamo bekwenga nga Ionsesg.
Balako basanga: « nd’em’ondaleki! »
Etoo akela: « Onyi nk'ekuta!»
Ifokw'asanga: « em’ow’sjeé ! »
Yemaka y'otema ntawa l'ilole ?
Balulaka la nkoy'en’ekouta?

A we! okele na? '

Utsa lis’afeka kel’'okamwe te!
€kals ony'anyenga nda loulu!
Bakamb'asoswa nga batanga.
Likonia pwaopwao okambwe nko?
Lofes’a mbenga 1'ojaka e?
Lompolongo od'ilhmbe aleki beloko.
Ah! we! oma fele:

Likonja nsasomb’aleki belonji;
Ofuja mpe nk’akambo nd’oyalo t>!
Isisi v'ikonja nko bokinvwa;
Tkokva y'asolo anenwaka mo !
Omeka nd’ofonge nda loulu.
Mpanga wejake nda benyamo!

-
. Oh ma mére : que vas-tu faire?
Jeune homme, va donc épargner!
. Le travail est-il donc sans fatigue?
. Lorsque tu as de l'argent (tu te demandes):
«que vais-j'en faire?»
. Les dépenses Yentourent (nombreuses) com-
me des feuilles du palmier nsesé! .
6. La biere dit: « c’est moi qui les surpasse» {en
bonté)!«

7. L'étoffe dit: < ce n'est que tromperie s {que la
biére )!

8. La belle femme dit: « moi qui suis douce ! »

9. Ce damné coeur ne meurt-il pas de stupidité ?

10. Aspire-t-on donc au léopard qui te saisit?

11. Ahtoi, que vastu faire?

R
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Des eritiques autorisées ncus sont parve.
nues cu sujet de certains articles publiés dans
les N 1 et 2 de cette année. Déférant & ces
critiques, nous rectifions ci-xarrés les passages
Incriminés.

Dans la description de meeurs nous avons
admis des expressions d'un réalisme exagéré.
Derénavant nous serons plus vigilants pour les
éviter.

Dans I'article: « Pour plus d'Etude des Va-
leurs Luba », la phrase: «3i civiliser un peuple
veut dire: élever, développer, ennoblir ce qu'il
a en propre, etc.» a besoin d'étre précisée: il
ne peut s'agir que de ce que ce peuple a de
bon. Car il y a parfois des choses & supprimer;
et nul peuple ne peut se passer de valeurs spiri-
tuelles nouvelles.

Quant & l'article sur le Rwanda voict les
rectifications & apporter:

« L'idéal est d'ordre intellectuel »: intel-
lectuel ne doit pas étre comprisici comme s’op-
posant & «moral *: ce que "homme doit cher-
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12. Regarde en arriére, tu seras étonné ! dus ou compris dans le contexte.
13. La famille abonde dans la chambre : r. 9. L'auteur maudit la stunidité du coeur qui
14. Tu es prodigue avec 'argent: comment te ti- désire toutes choses folles et nuisibles.
reras-iu de la détresse 7 r. 15. Le verb> employé: soswa, signifie: descendre
15. Les palabres pleuvent comme des gouttes ! ou dévaler de soi-méme: il est appliqué
16. Les écailles du poisson mbenga se trouvent-ils aussi 3la pluie tombant en averse.
donc ( abondamment }? Dansle contextele mot « pleuvoir * lui cor-
. 17. La prodigalité dans la maison améne trop de respond exactement.
discours. r.-16. « Ecailles de poisson mbenga » est une figu-
18. Ah toi, attands un peu: re pour les pidces de monaaies, 3 canse de
19. Emprunter de I'argent cause des ennuis inter- leur asoect brillant. Te mot est emplové au
minables. singulier, avec sens du pluriel.
20. { Ainsi ) tu augmentes les palabres denremplir r. 17. Discours: discours de palabres, disputes, ete.
{ta) demeure. r. 19. Ennuis interminables est I'expression qui cor-
21. (Mé&me) un peu d'argent n’est pas a dédaigner: respond ici au mot balonii, qui indique tout
22. En effet, le complément de |"argent s’accroit ! ce qui traine interminablement: discours,
23, Mieux vaut conserver dans [a chambre, palabres, chant, etc.
24. Et ensuite modérer les dépenses! r. 20, 21. Méme un veu d'argent a de la valeur
NOTES: Aprés chaque vers la réponse de I'audi- et n'est pas & dedaigner: ea y aloutant_ o
; X X peu de femvs en tempe. la somme devient
toire est : ydfonge«va conserver, épargner ! . .
importante. Epargnez donc! Car les petits
i Les mots entre patenthéses sont sousenten- ruisseaux font les grandes rtivieres.
MISE-AU-POINT

cher avant tout c’est de devenirJmeilleur.

Toute tradition n'est pas nécessairement
vénérable, et toute rupture avec le passs, toute
révolution n'est pas condamnable. Il existe des
coutumes et des traditions mauvaises ou incom-
patibles avec le Christianisme, et avec les-
quelles la rupture s'impose.

De la constatation que les luttes d'un peu-
ple contribuent & fcrmer sa tradition, on ne
peut induire que pour posséder une tradition,
source de son idéal, un peuple deit aller de lut-
tes en luttes, et que la guerre sercit une chose
bonne, nécessaire au progrés d'un peuple. Ce
qui n'est guére orthodoxe.

Une poésie intitulée: <Le Roi n'est pasun
homme> le présente «comme la personnifiza-
tion de Dieu auprés des hommes du Rwandas.
Dans ce texte nous ne voulons pas exposer la
doctrine de I'Eglise au sujet de pouveir royal,
mais simplement une tradition du Rwanda.

La Reédaction.
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'LOMONGO EN NGBANDI.

In de woordenlijst, toegevoegd aan de Spraak-
kunst der Ngbandi-tzal door P. Benjamin Le-
kens, Capucien (1923 }, vallen ons eenige woorden
op die cogenschijnlijk van denzelfden stam zijn als
de correspondecrende Mongs-woorden. Daar het
de vergelijking geldt tusschen een Bantu-taal en een
Soedaneesche, is het aantal woorden niteraard be-
perkt ; toch zijn zij nog talrijk genoeg om te wor-
den naar voren gebracht.

Wijl een aantal woorden ook in het lingsmbe
voorkomen, nemen we ook deze in onze vergelij-
king op, volgens de lijst die ons welwillend door
P. H. Noordman, van de missie van Mampoko,
werd bezorgd.

De lijst die volgt bevat slechts de woorden. die
klaarblijkelijke ovareenkomsten vertoonen met el-
kaar. We plaatsen ze alphabetisch volgens P. Le-
kens' vocabularium. We voegen er enkele woorden
tusschen, die getrokken zijn uit Mgr Tanghe’s « De
Ngbandi naar het Leven geschetst ». In de mango-
woorden scheiden we stam en prefix door een
streepje. De woorden die in het Ned. tusschen haak-
jes staan, geven de nauwkzurige beteekenis van
het mong>-woord. Waar in het ngbandi middel-
tonen voorkomen, worden deze aangegeven door
trema of tusschen haakjes (laag : . , middel:-).

Nebandi  Lomongo  Lingombe Nedeviandsch
benge (. ~) li-bengs zoete patat
biringi bilingola bilingana  wentelen
bémbi bamba vergaderen
{ bergen )
butu b-utk mabutu zand
éle £la water uif-
scheppen
fond> li-nkasad> banaan
ka ka gaven
ka ka ( dial.) in,op
de (-) kaka kakola kakola afbieden
kasa n~kasa kasa groente
( bladeren)
kasi lo-kasé genies
koaga ksnga k3agols afgieten
{ afscheppen)
kongb. bo-kongt !} papegaai

k(- skslu rochel
kot bo-kata groot
{ ouderdom }
kuka kukwa beschimmeld
kiku lo-kaku schild ("n soort)
kundd li-kundd maag
kuru bo-kulu koord
katd kita  kétokoto oneffen
la 1ala ( dial.?) slapen
leli lela kinderoppasser
( werkw.}
linda linda dinda verdwijnen in
water
lombé e-lombé elombe voorvechter
{ vooraanstaand
persoon )
mbéla mbéela mbea roep {mv. )
mbi emi mbi ik
‘mbo mbwa mbwa hond
mbumbii m-pumbi  mbumbu  kruimels
méné mina, mela mea inzwelgen
na nda, na in, op
ndele n-dele ndele dakbladeren
ndika lo-ndika palmpit
ndiimbii  bo-limbi nazktheid
ngbonga ngonga tromme! (klok )
ngongo  ngongo, bladeren voor
nkongo dakbedekking
ng> ngoms tromme! met
huid overtrok~
ken
ngngd  ba-kong>  mokongo ruggraat { rug)
agundé  ngondé krokodil
ny>"(-) nyoa, nywa drinken
nzango  j-dngu, j-dnga palmtak
nzembere ho-njémbé  njombe  koevel, snor
ofo ofo  ba-fofo mapupu  longen
sako lo-sako sako haadgeklap
sara sala genezen zijn
sé ba-nsé, nsé nase grond  ( be-
neden )
séséku li-séséku isekuséku snik (hik)
sesima sasimoja sasimoja  verschrikken
siri lo-sili vloe, luis

1)« Literair ~ naas! nkoso gcérm){'f.



sisd bo-sisa mosisa  pees, ader

sombo> s>mba leenen

nging>  nkdngsls ngongala  duizendpooter

sukunlu e-sukitlu esukuly il

tale bo-t4 boog

tangé ntangé bed

toma toma 1oma opjagen (gebie-
den)

tula tula niet opgroei-
end{mislukken)

tutii ho-tuté lituts overtrokken
weder

wali w-ali mwali  vrouw (echtge-
noote )

yele w-8la armoede

Bemerkingen en gevolgtrekkingen.

1. Het is natunrliik niet uitgemaakt dat al de
aangehaalde woorden feitelijk etymologisch ver-
want zijn.

2. De lijst laat ons niet toe een vasten regel te
vinden in de tonaliteit en hare wijziging van taal
op taal. Sommige woorden hebhen dezelfde tona-
liteit in heide talen: andere komen niet overeen.
De middeltoon van het nghandi { die onthreekt in
lamongs ) kan hierin een rol sne'en, die wii niet ver-
der kunnen benalen, omdat de vonrbeelden te wei-
nig talrijk zijn. Nochtans heantwoordt in verschei-
den gevallen aan de ngbandi-middeltoon de hoog-
toon in bhmanga: vooral op de eind-klankgreen. In
andere gqevallen echter beantwoordt aan des ma-~
nga-hoogtoon de lage toon in ngbandi.

3. Het is niet uitgesloten dat enkele woorden
modern-ing=vozrd ziin in het nahandi, zooals be-
nge en ndsle.

4. Hoewszl er te weinig voorbeelden voorhan-
den ziin om tof vaste regels te laten beshiiten,
toch liiken zij voldoende om tusschen een zeker
dee! waoorden in nqbandi en bmonad de etymo-
logische betrekking te aanvaarden met uitsluiting
van tozvallige phonetische en semantische samen-
treffingen. :

5. Veranderlijkheid van tonaliteit in hetzeifde
woord moet a priori aanvaard worden. Waarom
immers zou tusschen alle malknndiae elementen
enkel de tonaliteit onveranderlijk zijn? Dach ook
die wijziging:n moeten, a priori beschouwd, aan
bepaalde wetten en rege!s gebonden zijn, die het
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mogelifk moet ziin te ontdekken. De onhewuste
inwerking vande ohonetische aantrekking en de
semantische analogie maken de zazk wel moeilifker,
dnch wijl zij steeds vitzonderingsgevallen zijn, kun-
nen zij niet de ontdekking beletten van de wetten
die de wiizigingen beheerschen.

De vergelijking tusschen Bantu-talen onderling
hiedt geen speciale moeilitkheid, daar het aaatal
aelifkloopende wonrden zeer groot is. Bii de verae-
litking fnsschen Bantu en Nist-bantu talen it het
aantal woorden 246 banerkt, dat we voorloopiq op
geen vasfe uitkomsten mogen rekenen, doch moeten
wachten tot het materinal aanzienlijk verrijkt wordt
door uitgebreide wonrdenboeken van meerdege
talen en dialekfen in heide aroenen.

In ARQUATORIA, V, 1943, bl, 10 v, noemt P,
Rod. Mortier ethnisch> aroenen van denzelfden
onrsorong die nhonetisch gelijkluidende, doch tone-
tisch verschillende namen dragen. Hij haalt er reeds
een paar regels van tonetische wiiziging uit. Voor
het vaststellen van die regels ziin dergeliike onhe-
twiifelbare gevallen van witzanderlijk belang. Hun
gefal zou nog dienen aangevuld te worden om aan
de heslniten een vasten arond te verleenen, waaron
verder kan gebouwd worden voor de tonetische
vergelifking van de soortnamen, daar de eigenna-
men onderworpen ziin aan dezelfde linguistische
wetten als de soortnamen.

6. Gezien de aroote verbreiding wvan talrijke
woorden in hat Rantu.gebied, is het natunrlijk
dat de nvereenksmsten tusschen Ngbandi en
Rantu niet benerkt ziin tot het lomoangs. OH-
schoon ons onderzoek op de eerste plaats deze
Jaatste taal bedoelde. konden we toch niet nala-
ten ook het lings>mbs erin te hetrekken, dat geo-
graphisch er dichter bij aanstuit Op sommige plaat-
sen naalt het zelfs aan het ngbandi. WNochtans
moesten we onze verqgelijking beperken tot de
dialekten der meer verwiiderd wonende stam-
men, nl. die der beneden Lulonga. Op de 59
Ngbandi-woorden waarin we overeenkomst zien
met bbmonga, vinden wij er 28 terug in het ling>-
mbe, zooals hierboven bepaald. Zonder diepere
onderzoekingen en latere conclusies vooruit te
loopen, zouden we nu mosten besluiten dat de
overeenkomsten tusschen ngbandi en Bantu
eerder met lbmongy zijn dan met het dichterbij
gesproken lingombe.



Evenals voor het lingosmbe zou het auttig
zijn het onderzoek wvoort te zetten voor andere
Bantu-talen.

7. In de andere richting dient de vergelijking ook
uitgebreid op andere zgn. Soedan-talen.

In het Zande vinden wij, volgens het Woor-
denboek van Mgr. Lagae en P. Vanden Plas, de
volgende woorden terug ( we behouden de volg-
orde onzer lijst): kundu: estomac; la: dormir:
linde: disparaitre; mi: mof; mbila: avaler, boire; ngo:
grand tambour: agondi: crocodile; kingoro: mille-
pattes Samen dus, 8 woorden.

Het woordenboek van P. Vekens over het
Medje-Mangbetu biedt geen vergelijkingsmateriaal.

Westermann's «Die Westlichen-Sudan Sprachen
1935» geeft vergelijkende woordenlijsten van die
talen. Daarin vinden wij een aantal tamelijk ver-
breide woorden aan, waarvan meerdere ook in het
Bantu-gebiéd rijkelijk vertegenwoordigd zijn. Voor
ons onderzoek komen in aanmerking: ka = geven:
{ Kposo. Takponin, Bamana, Foro, Tafile, Bulom )’
maag=ku, kuli, kudi, kunu (in het Westen); slapen=
da (sommige talen hebben Is of[>); voor: ik, mij
{ mbi ) hebben de meeste W. Sudan-talen: mi. omi.
ami, zoodat lomsng> daar dichter bij komt dan bij
Ngbandi; voor mbwa=hond, heeft Efik: e-bua, lbo:
¢-bwa. terwijl de andere talen gwa, bwa, bia, b of
va hebben: voor: mene, vindt men: mene, men, mi-
pi. mine, mun, mi, mia. Voor ofoofo (longen) heeft
Yoruba: folofole, Mosi: fudufudu, Mende: vofo.
Boog vindt men terug onder de vormen: bota (Aka-
tele), ta, eta, ota, ota, uta, ita, guta, kota, otaki,
tahi. Voor toma=opjagen (in lmanga: gebieden,
pagr een werk zenden) hebben meerdere talen in
W. Sudan de vormen: tima, tGm, toma, tom, in de
beteekenis van: arbeiden, of van: zenden.

Betreffende de niet-Bantu-talen van Ubangi
heeft P. Rod. Mottier ons een vergelijkende lijst
opgemaakt. Daarin treffen we als gelijkloopende
woorden aan:

In het Mbanza: benge, mé {ik ), mére (zwelgen),
ndika ( palmpit ), ndza {drinken), nzdmbéré ( snor ),
pgdngold ( duizendpooter ). Samen: 7 woorden.

In het Ngbaka: kasa, kundi, mi (ik), o5 (drinken):
4 woorden. .

In het Ngbaka-Mabo en in het Nzymbo, enkel
het woord nzd, drinken,

In het Furu: kulds koord, gindé: krokodil, ndika:
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palmpit: dus drie woorden.

8. Van al de onderzochte talen blijkt de grootste
overeenkomst dus te bestaan tusschen Ngbandi en
Lamangp.

Dit besluit heeft echter geen definitieve waarde.
De vergelitking is immers gebeurd uvitgaande van
die twee talen. Een tegenproeve is noodig steunen-
de op den heelen woordenschat van al de talen
die we hebben genoemd. Het zou dan best kunnen
blitken, niet alleen dat het Ngbandi meer woorden
gemeen heeft met andere Soedantalen dan wel met
Ibmango, hetgeen maar zeer normaal is, doch ook
misschien dat het meer woorden gemeen heeft met
andere Bantu-talen dan met lomongy. Wij wilden
echter het probleem stellen in de hoop dat anderen
het vergelijkend onderzoek zullen voortzetten.

9. Hetgeen we ook nog wilden naar voren bren~
gen is dat Ngbandi en Lomong> een zeker aantal
woorden gemeen hebben, die niet voorkomen in
de andere Ubangi-talen, noch in de vergelijkende
lijsten van Bantu en Sudan-talen in Westermann’s
werk; en dat van die woorden slechts een kleine
helft in het lingombe bestaan.

Zonder te willen vooruitloopen op de uitslagen
van een gewenscht nauwkeuriger onderzoek, dringt
zich als eerste indruk op, dat tusschen ngbandi en
I>mango een bijzondere betrekking bestaat. De be-
trekking is beperke tot een gering aantal woorden,
dat nochtans in den huidigen stand onzer kennis
relatief groot mag genoemd worden.

10. Voor zoover onze gegevens gaan, is de meest
waarschijaliike vitleg van deze betrekking niet een
ontleening door het [amang> uit Soedantalen, doch
eerder een ontleening door het ngbandi aan lym>-
ng>, of aan een hypothetische prae-msngo-taal.

Dit besluit vindt een bevestiging in de studies
van Mgr B. O. Tanghe en zijn missionarissen, die
aan sommige Nbgandi-groepen een Bantu oor-
sprong toekennen.

Wij geven deze besluiten als hypothezen die na~
der dienen te worden getoetst aan rijkere gegevens.
Feitelijk hebben we meer vragen opgeworpen dan
beantwoord. Aldus hopen we dat anderen zich
aangespoord zullen voelen om dieper op deze kwes-
tie in te gaan, die o. i. haar nut heeft in de verge-
lijkende studie van de betrekking tusschen Bantu-
en Sudan~talen.

G. Hulstaert, M. S, C,
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DOCUMENTA

PORMATION FAMILIALE RURALE
AU NTASALAND,

Le « Jeanes Training Centre » fut fondé comme
suite aux recommandations de la commission amé-
ricaine Phelps-Stokes qui visita le Nyasaland en
rg24. En 1928 un subside annuel de 1000 livres
sterling durant ¢ anw alloué par la Carnegie Cor-
peration permit le financement de cette ceuvre
établic par le gouvernement n protectorat. Le
premier contingent d’éleéves fut » Imis en mai rg2g.
I} comptait 23 hommes avec 2r épouses et 56
enfants. . Assez tot il fut décidé de n'admettre
que des étudiants mariés avec lenrs familles. Line
importance particulidgre a été attachée a cette
éducation familiale. La femme est formée auss;
bien que le mari, de sorte que le ménage entier
pourra démontrer la possihilité ds meilleures habi-
tations et d’une éducation améliorde, larsque les
gtudiants sernnt rentrés dans l-urs viflages. Onand
furent inclus aussi les chefs et les travailleur®
socianx de leurs communantés, cette double for”
mation leur fut aussi appliqude. . .

On se rendait compte que le systéme « Jeaness
tel qu’il est pratiqué en Amérique doit &tre soi*
gneusement adapté, afin de convenir aux condi”
tions africaines. Toute I'histoire du développement
de ce systéme au Nyasaland a été influencée paf
cette transposition des principes qui se trouvent
4 la hase d’un systdme américain d’éducation ru-
rale pour des Négres dans les états du sud, afin
de les accorder aux situations et aux besoins de
villages d'une colnuie britannique en Afrique.

Les buts poursuivis sont;

a ) L’amélioration de linstruction dans les écoles
de villages et Vadaptation des sujets d’étude
conventionnels & la vie et au milieu africains;

b ) L'enseignemant pratique de l'hygitne, de I'ha-
bitation, de Yagriculture et des métiers villa-
geois;

t ) Faire de ’écnle un centre ot parents et enfants
pourraient recevoir aide et avis;

d) Formation pratigne des épnuses aux connais-
sances ménagdres et i la puédricultare, aux £1€2
meants des soing médicanx et de 'obstétrique,

aux métiers domestiques, & la cuisine et 4 la
didtétique.

L'idéal visé &tait un ménage farmant le lien ena-
tre I'école du village et la famille et démontrant
ainsi 11 passihilité d'une réelle dducation et A'ceu-
vres sociales dang le village. En dehors des hevres
de classe et pendant les vacances on attendait
des ¢ moniteurs » gu'ils organisent des plans pour
I'amélioration de 'hahitation, de 'hvgitne at de Pa-
griculture parmi la noputation adulte des villages
ol ils contrélent i"activité des écoler. . . .

Des résultats aprdciahles ayant été obtenus, on

‘passa au second stade du dévelnppement du plan

Jeanes rour le Nyasalaad : un coure de formation
pour les chefs et leurs femmes fut inavguré 3 la
demsnde de certains chefs plus progressifs an
T943... Ayant pacsé parla mmgme école, le moni-
teur venu des missions apprendrait comment ga-
ener la collabaration de 'autnrité tribafe et le chef
verrait par lui-méme les raisons de ce type d’édu
cation rurale et fes avantages qui en découlent,

“Pour toute aeuvre sociale dans les villapes afrie
cains la coltaboratinn des autorités tribales et leur
direction est capitale. *‘Le relévement des masses
arriérées ne dépend pas seulement des-Africains
éduqués mais aussi des chefs traditioanels "' Sir
Evelyn RBaring).‘Le fonctionnaire africain le meil-
leur et Je plus élevé en grade n’a pas de commune
mesure avec le chef. I[ls se meuvent sur des plans
différents; et bienque tous deux méritent épale-
ment Vestime et la sollicitude, ce ne sera ni la
méme estime ni ld mé ne sollicitude ”’ (F. Eboué )...

‘En rg3s, la conférence de Salisbury, ol les cen-
tres * Jeanes” du Nyasaland, de la Rhodésie du



Nord et du Kenva furent représentds, témoigna
sa satisfaction des réenltats ohtenus et en consé-
quence la Corporatinn Carregie prolongea et dou-
bla ses subsides, . . On v préconisa Uextension de
la formation aux conseillers des chefs, .. Eten
1944 dix capitas de village et conseillers accompa-
gnérent, avec femmes et enfants, les chefs qui a-
vaient été choisis pour suivre 'es cours,

La formation dannée anx chefs, aux canitas et
& leurs femmes romnrend + Yéducatinn civigune et
dconamique, 'étahlissement de statistiques, 'agri-
cnltnre, 'arganivation d’exnnsitions aericoles et
artisanales, larithmétigue et la comptahilité élé.
mentaire, 1a tenue des livres de caisse, et des regis_
tres de trihunaux, les quittances et recus. Rean-
coup de temps est danné aux travaux pratignes
dans les villages modéles et les champs. .. Les
démonstratinnsg pratique de mesures d’hygidne ru-
rale ennt faites dans leurs pronres maisons. Les
femmes s’instruisent dans les cliniques prénatales
et anprennent les connaissances damestigues en-
semble avec les femmes des ¢ monitenrs ", Des
tecone snéceiales sont donndes nar des fonctionnai-
res techniciens nnur exnliguer la politiqgune gouver-
nementale nour le dévelpnpement agricnle et fores-
tier, I'nenvre médicale, la conservation du sol,
P'élevage, la police, le service postal, etc...

I’éducation simultanée au centre «[eanes » a
contribuzé heaucoup & combler le fossé entre les
vieux et les jeunes, Pancien et te maderne, la
tradition tribale et la nouvelle éducation.

Que les chefs ant compris "utilité des cours,
est prouvé par leur demande unanime et réitérée
de conférences périodiques de chefs et conseillers
afin de situer les prohlémes, de mettre ensembls
les exnériences et d’aider la coopération dans les
oeuvres sociales, [.’an dernier le nremier ennseil
provincial fut tenu,.. Ces nouveaux conseils se
dévelapperont vraisemblablement pour former un
conseil unique pour tout le Nyasaland. . ., .

Un troisitme stade dans le développement du
Systéme « Jeanes s> fut atteint sur la demande des
chefs. On organisa la préparation d'adultes déja
lettrés et de leurs épouses pour démontrer sous
je contréle des chefs, la possibilité d'élever le
standard de vie par le déveloepement agricole,

En surplus de leur formation en vue de la
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¢ reconstruction rurale ». les « moniteurs > se
spécialisent dans le travail aericole sur des par.
celles individueles ou communes, ainsi que dans
l'organisation du travail en commun, Tis sont
encore prépards nour asaister le chef dans tout
ce qu’il neut proieter pour "amélioration du vil-
lage. Les énouses recoivent la méme formation
aue les femmes des emoniteurs » de la missinn
dang les travanx ménacers, les industries familia-
les et les geuvres sociales. .. .

Sans ratte préparation des femmes, tout program-
e social et tente tentative nnur améhorer les con-
ditinng de vie danclesg villagas africaing sent con-
damnés d I’échec. Carteur influance est prénondé-
rante dane le ménacre et dans la famille, et done
pour les générations futures, . .

1. a sélectinn des candidats & envaver au Centre
est traés importants, Rlle devrait &tre améliorée,
T.e contrble der différents éléments sortis du Centre
devra se faire plus réenlidrement par le personnel
dn Centre en callahnration avec les fanctionnaires
du gonvernement et les missions. . .

1 est surgérd d'institusr deux cours annuels de
auatre mois charun, destinés aux instituteurs for-
més nar les missinns et 3 leors femmes, afin de
s’initier au systéme de I'école démnnstrative. .,

On nrojette encore une =ection pour étudier les
pragrammes pour Penseioneament des massss, Elle
comnprendra une organicatinn des monvements de
ieunesse, Enfin il sera établi une section d’arts et
des métiers indigénes, camprenant aussi le théitre
et la musique autochtones. . .

Nous nous sommes tnujours efforcés de maintenir
1'athmosnhére chrétienne dans tonte la formatinn,
et 1a commission insiste pour que ceci soit continué,

" Par le contact personnel avec les étudiants et
avec leurs familles, nous avens la possibilité de
leur inculquer la responsabilité personnelle pour
leur propre avenir et pour celui de leur familie,
de leur neuple, de leur pays. Mais nous avons
ajonté U'idée que, si « tout dépend de moi >, « moi,
je dénends de Dieu ». Ce qui est aisément accepté,
car I'Africain posséde un sentiment profond du
spirituel dans sa vie,

{ D’aprés Rev, E.D. Bowman, dans: Oversea
Education, XVI, 1g945,p.97)



Polygamie et Dénatalité.

La dénatalité constatée dans plusieurs régions de la Cdio-
nie adepuis un certamn temps attiré 'attention des spécialis-
tes, et les remédes proposés sont multiples,

Dansle no 4 du « Recueil de Travaux de Sciences Médica-
les au Congo Belge », la Docteur Ledent, scus le titre « Mo-
nogamie, Polygamie et Natalité chez les Nkundo » étodie Ie
probléme de la dépopulation par insuffisance de natalité,
dans ses rapports avec les systémes monogamiques.

Be basant sur le recensement médical intézral de deux
groupes de populations Nkundo doat 1'un, sis en territoire de
Coquilhatville, est en pleine dénatalité, et dontl'autre, sis en
territoire de Lukolela, posséde une natalité suffisante, il
constaté, sprés analyse des indices de fécondité, que «les
femmes de monogames sont toujours plus fécondes que les
femmes de polygames et que plus une population est prolifi-
que, plus la fécendité des femmes de monogames 'emporte
sur celle des femmes de polygames ». Il en conclut que: du
point de vue de la nataiité, la monogamie dot toujours &tre
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favorisée,

Ensuite, le Dr Ledent se demande si un excédent de femmes
dans une chefferie ne justifierait pas une certaine polygamie,
Et il répond; =admettre ie principe d'une polygamie compen-
satrice équivaudrait pratiquement 4 admcttre celui de la
polygamie tout court et 3 retomber du méme coup ct infail-
liblement dans l'excés, contraire A la physiologie et & I'éthi-
que, de sz prévalence sociale ». Cette polygamie aboutirait 2
« transformer systématiquement un excédent paturel de fem”
mes adultes qui ne pourrait pas coptracter un mariage mo-
nogamique en un excédent artificiel d’hommes adultes qu’el-
le place dans l'imposihilité absolue de se mariers.

Constatant enfin gue «plus une population est pro’ifique,
plus Uindice de fécondité des femmes de monogames est
supfrieur i celui des femmes polygames, mais plus encore
s'accroit "excédent naturel de femmes adultes, il ét.blit et
conclut que le choix du colonis tear ae peut sc porter gue sur
le régime monogamique exclusifs.

{ Service de I'Information)
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S.F. NADEL: A Black Byzantium: the King-
dom of Nupe in Nigeiia, 420 pp.-OxfordU-
niversity Press, Humphrey Milford; London
1942. -25 S. net.

Ce livre imposant est le fruit de deux années
de recherches sous les auspices de I'Institut lnter-

national pour langues et cultures africaines, recher-

ches qui devaient se concentrer sur |'crganisation
social d'un grand groupe, afin d'en étudier les fac-
teurs de cohésion ainsi que les facteurs qui tendent
a la désintégration de la communauté.

L’ auteur a choisi une communauté trés complexe,
celle des Nupe, comprenant un peu plus de 300.000
membres. Ces Nupe ne forment pas une unité
politique, mais sont administrés par sept émirs et
chefs différents; ils ne forment pas une unité
ethnigue, mais un agglomérat de douze groupes
ethniques ; ils ne forment pas une unité économique.
L'auteur exclut méme la langue comme facteur de
cohésion, quoique lord Lugard, dans la préface
du livre, semble Jui donner tort sur ce point, 12 ot

" abordables:

il affirme que la langue ¢ est certainement une des
plus importantes caractéristiques qui donnent une
individualité distincte 4 'état Nupe et un lien com-
mun 3 son peuple ».

Une telle critique étonne d'autant plus que I'au-
teur parait s'étre approprié la langue Nupe 4 la
perfection et qu'il parait avoir quelque difficulié a
trouver les facteurs cohésifs de la communauté, qui
font qu'on puisse parler d'un peuple Nupe. L'auteur
en parle comme d'une tribu gu'il définit <a group
the members of which claim unity on the grounds of
their conception of a specific common culture ».

L'anteur méne ses recherches d'une maniére pure-

ment empirique autour de deux questions facilement
I'organisation politigue d'une part et
'organisation économique de 1'autre.
Sur ce double terrain il décrit minutieusement tout,
ce qu'il trouve sur son chemin et eatraine souvent
le lecteur dans des questions de détail qui font un
peu oublier la thése centrale du livre,

Cette thése centrale est d’ailleurs assez étonnante
puisque I'auteur trouve le principe de cohésion



“dans P'attachement du peupie a2+ principe de la
royauté, dans le mythe royal. Par une organisation
politique appronriéz, propagindiste de ce mythe,
propagandiste aussi de I'lslam. voie unique aux titres
et dignités, est né le sentiment de la nationali-
té, la flerté patriotique.

Bt it semble hien que 'auteur oublie icl la moitié
du peuple Nupe qui vit en dehors de ce royau-
me Nupe, de I"émirat actue! de Bida, et dont il
ne nous-dit pas assez les tendances par rapport &

cette « nationification v Nupe.
E. Boelaert.

E. JENSEN KRIGE and J. D. KRTGE. The Re1im,
of n R1in-Queen -Fdité nar Humohrey Mil-
ford, Oxford University Press, London 1943.-.
336 pp. [11.- 21 s. net.

Ce Yivre, édité sous Jes ausnices de Vinstitut Inter-
national d2s Langnes et Cuitures africaines. et pré-
facé nar le Maréchal Smnuts, nous donne une
description détaillée de la vie et de 1a sociéeé des
Lovedu, Ce petit royaume, dans le Transvaal du
Nord, s'est soudé autour du pouvoir roval sacré
sur 1a_plule, ef défend jalousement son organisation
et ses secrefs enntre fantes les influences. Ceci est
d’autant plus remarqunable gne le peuple ne se récla-
me pas. d'origine unique et ne comprend qu'une
partie des tribus parlant Ia méme langue.

Généralement parlant les institutions des [ ovedu
. occuvent des aires de disnersion plus grandes
que le royaume, tels les rites d'initiation, les mas-
ques, les gongs saceés, le manisme, la dot, la magie,
Mais 1a description gque les auteurs en donnent
laisse I'impression d"une ohservation exacte et d'une
explication nuancée. Dans un chapifre spécial ils
nous donnent un essai remarquable del'ethnogénése
des Lovedu.

Ils sont spécialement sensibles aux oppositions
internes et aux tensions entre l'anclenne culture
autochtone. et la culture occidentale. L'influence
de cette derniére a d'abord été surtout propagée
par les Missions, dont la doctrine tend implicite~
ment & une rupture compléte avec la culture.indi-
gine, mais dont les adeptes tendent plus: 3 se sépa~
rer de la doctrine nouvelle que de I'ancienne. Dans
les derniers. temps. I'importance de ces missions a
reculé¢  devant 'expansion rapide des activités de
I'Administration, dé 'Industrie et du commerce,
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Pourtant les fondements de la sociétd résistent
encore et 1l faut encore beaucoup d'étude et de
tact pour arriver 3 une symbiose fructueuse.

E. B.

SOCIAL POLICY IN DEPENDENT
TERRITORIES. International Labor Office .
Montréal 1944: 188 pp.-l dollar; & sh.

Ce livre est une justification de la Recommanda-
tion adoptée par I'lLO Asa Conférence de Phila-
delphie, Mai 1944, concernant les bases minimales
d'une politique sociale dans les Colonies.

[.a littérature colonfale évolue rapidement. Plus
les sacrifices A impnser devenaient lourds, plus les
promesses qu'on faisait devenaient glorieuses. Le
principe de la tutelle avait bien vite semblé trop
statique et trop peu prometteur- pour les posses-
gions perdues que 1'% ordre nouvean » menagait de
dupar. L'Amérique avangait des projets d'émanci-
pation progressive de 40-25-5 années. Puis on
trouva le principe dz « compagnonnage. » pour les
hérniques frérzs d'armes. Mais 12 slogan n'eut
peuvt-&tre pas le succés désiré, Maintenant on vou-
drait considérer les colonies comme des parties en-
core arriérées d'une m3me patrie ot le Gouverne-
ment a un devoir spécial de promouvoir le.bien~
étre et le progrés, méme par des subsides spéciaux.

Avec |« optimisme constructif » si caractéristir-
que de tous les discours d'inauguration, ce livee.
veut ‘crofre gque ces promesses ne sont pas une
simple fagade. 1! admet bien que I'Administration
d’'une colonie n'est pas une ceuvre philanthropique,
mais il prouve que les bonnes affaires pour tons-
sauf-dix demandent maintenant quon remplace
Iexploitation jusqu’a 'épuisement par le progres
économique du peuple colonisé. Notre « idéologie .
de la victoire » a tellement grisé ces peuples qu'il
serait dangereux de les frustrer des fruits promis.
Il faut ménre fajre attention a4 ne pas laisser ces
fruits aux seuld étrangers et déracinés, qui ren-
draient Ja masse plus pauvre dans un pays plus
riche, mais il faut sortir la communauté de sa
misére, de sa pauvreté, en augmentant son bien-
étre. sa capacité de production et d'achat.

Et pourtant ce livee est un beau livre, un livre
courageux. Parce qu'entre les lignes on peut lire
une lutte vigil-ute contre toute hypocrisie, une:
volonté tenace a procurer un mieux-étre aux dés--



hérités malgré les convoitises de tous les temps
et de tous les égotsmes. 1 ne lul manque que de
ne pas souligner mieux quele fondement du bnn.
heur des individus et des neunlag n'est pog dans
I'¢conomique mais dans le moral, qu'un veau d'or
n'est jamais un Dieu vivifiant.

Aprés cette remarque nous applaudissnns a la
thése finale, que les peuples coloniaux n'ont pas
tant besoin de meilleures lois que d'une meilleure
éducation, d’'nne meilleure hvaidne, d'une meitleure
nourriture. de meillzurs salaires. de olus de ri-
chesse et d'une meilleure distribution de la richesse.
« Les lois y sont, mais ily a encore loin a leur

réalisation, »
R, Boelaert,
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